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Einleitung.

Den ,,Brief an die Romer* hat der Apostel Paulus zu Korinth geschrieben, als er nach dreimona-
tigem Aufenthalt in Achaja zu einer Reise nach Jerusalem sich anschickte. Dies erfahren wir aus ei-
ner AuBerung, welche er gelegentlich in diesem Brief macht. Nachdem er nimlich den Rémern sei-
nen bevorstehenden Besuch angekiindigt hat, bemerkt er Kap. 15,25: , jetzt reise ich nach Jerusalem
im Dienst fiir die Heiligen* und V. 28: ,,sobald ich dies vollbracht habe, dann werde ich fortgehen
zu euch.” Das ist eben die oben erwéhnte Reise, welche er nach Apg. 20,3 von Korinth aus angetre-
ten hat, um die, in Makedonien und in Achaja fiir die Armen unter den Heiligen zu Jerusalem einge-
sammelten Liebesgaben, personlich dahin zu iiberbringen. — Mit der Bestellung seines Briefes an
die Romer betraute er die Schwester Phoebe aus Kenchred, der Hafenstadt von Korinth, welche ge-
rade damals nach Rom reiste.

Die Zeit der Abfassung unseres Briefs wird gewdhnlich in das Jahr 59 oder 58 n. Chr. gesetzt,
namlich zwei Jahre vor der Abberufung des Prokurators Felix und dessen Ersetzung durch Festus.
Da aber infolge neuerer Ermittelungen festgestellt ist, da3 dieser Prokuratorenwechsel schon a. 58
stattgefunden hat, so kann der Brief an die Romer nicht spéter, aber auch wohl nicht friiher, als im
Jahre 56 geschrieben sein.

Im Eingang des Briefs riihmt Paulus von den Romern, daf3 ihr Glaube verkiindigt werde in der
ganzen Welt, und am SchluB}, da8 ihr Gehorsam zu jedermanns Kenntnis gekommen sei. Da er nun
iiberdies bemerkt, da3 er groBBes Verlangen trage, zu ihnen zu kommen seit vielen Jahren her: so
geht daraus hervor, dal3 schon lange vor Abfassung des Briefs sich in der Welthauptstadt eine ange-
sehene und bliihende Gemeinschaft von Gldubigen befunden haben muB3. Zu welcher Zeit aber und
unter welchen Umstdnden sie sich gebildet habe, ist nicht zu ermitteln. Da3 von den am Pfingsttag
zu Jerusalem anwesenden Romern (Apg. 2,10) etliche gliubig geworden seien, ist ja wohl deutbar;
und durch diese mag die erste Kunde von Christo nach Rom gekommen sein: aber alles, was
hieraus und sonst fiir die Entstehung einer roémischen Gemeinde gefolgert und beigebracht wird, be-
ruht doch nur auf MutmafBungen und auf Kombinationen, die einen historischen Wert nicht bean-
spruchen kdnnen. Soviel erfahren wir aus dem Brief selbst, dafl Paulus mit den damals in Rom ver-
weilenden Glaubigen in genauer und inniger Geistesverbindung stand. Zum grofB3en Teil waren sie
thm personlich bekannt und befreundet, ja er nennt einige unter ihnen seine ,,Mitarbeiter in Christo
Jesu®“. Die in Rom tiberlieferte Lehre, an welcher sie festhielten, war also dieselbe, welche unser
Apostel in allen Gemeinden lehrte.

Die Dunkelheit des Ursprungs der romischen Gemeinde, sowie ihre spitere Beriihmtheit, hat
schon in alter Zeit zu allerlei Sagen und Fabeln Veranlassung gegeben. Unter diese Fabeln gehort
auch die ,.kiinstlich ersonnene®, da3 der Apostel Petrus die Gemeinde in Rom gegriindet habe; und
darauf beruht die in der romischen Kirche geglaubte Legende von der Nachfolge der Papste auf
dem sogenannten Stuhl Petri. Derselbe sei, so wird vorgegeben, um das Jahr 42 nach Rom gekom-
men, und habe dann volle 25 Jahre als Bischof der von ihm gegriindeten Gemeinde fungiert! Nun
ergibt sich aus Apg. 12,4 und 15,7, dal} Petrus a. 44, sowie spéter, zur Zeit der Apostelversammlung
d. i. a. 52 in Jerusalem wohnhaft und anwesend war, und aus Gal. 2,1-11, dal} er bald nach dieser
Versammlung sich in Antiochia befand. DaB3 er auch in der spiteren Zeit nicht, und jedenfalls nicht
vor a. 64, in Rom gewesen sein kann, das ist mit volliger Sicherheit aus den Briefen des Paulus zu
schlieBen, sowohl aus denen, welche er von Rom aus, sowie aus dem, den er nach Rom geschrieben
hat. Denn ist es denkbar, da3 Paulus, wenn sein Mitapostel in Rom anwesend war, von demselben
gar keine Notiz sollte genommen haben? Ist es denkbar, dal Paulus bei den zahlreichen personli-
chen Griilen, welche er bestellt, seinen Bruder Petrus iibergangen oder vergessen haben sollte?!
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Waire Petrus Bischof von Rom gewesen, dann wiirde Paulus, das kann man dreist behaupten, seinen
Brief an die Romer gar nicht geschrieben haben. Das Gewicht dieser Griinde ist so stark, dafl auch
Theologen der romischen Kirche sich demselben nicht haben entziehen konnen. Es mag auch noch
erwahnt werden, da3 das angebliche Episkopat des Petrus nicht weniger von den ,,Apostolischen
Konstitutionen* verleugnet wird. Es ist das eine aus dem dritten Jahrhundert herstammende Samm-
lung der fiir apostolisch gehaltenen Gesetze, Gebrauche und Sitten. Da findet sich nun in der Con-
stitutio VII die Angabe, der erste romische Bischof sei Linus (2. Tim. 4,21) gewesen, — den der Apo-
stel Paulus eingesetzt habe; — ihm sei nach seinem Tode Klemens als der zweite Bischof gefolgt.

Nicht so unglaubwiirdig ist jene kirchliche Tradition, dal Petrus gegen Ende seines Lebens auf
kurze Zeit zusammen mit Paulus in Rom gewesen sei, und in der Neronischen Verfolgung den Tod
erlitten habe, mit welchem er, wie der Herr es ihm vorhergesagt hatte, Gott verherrlichen wiirde.
Obschon fiir diese Erzéhlung das Zeugnis des Eusebius, Irendus und Tertullian geltend gemacht
wird, findet sie dennoch nicht allgemein Glauben, weil iiberhaupt die Materialien der Kirchen-
geschichte nach dem Ausspruch Gibbons fiir ,,sparsam und verdichtig® gehalten werden miissen.
Dal3 Petrus jemals nach Rom gekommen sei, dafiir 146t sich aus der heiligen Schrift ein Beweis
nicht beibringen. Einige Kirchenvéter haben jedoch die Andeutung eines Aufenthalts in Rom in dem
Worte finden wollen, das Petrus am Schlul} seines ersten Briefes geschrieben hat, wo es heifit: ,.es
griilBt euch die Miterwihlte in Babylon“. Da soll ndmlich Babylon einen mystischen Sinn haben,
und in Wirklichkeit sei der Brief nicht aus Babylon datiert, sondern aus Rom. Eine derartige allego-
rische Ortsbezeichnung bei einem Gruf3, wo niemand eine Allegorie vermuten kann, ist aber so un-
gereimt, dal} sie einer Widerlegung nicht bedarf. Wére sie aber wirklich zuldssig: woher will man
wissen, da3 unter dem angeblich mystischen Namen gerade Rom gemeint sein soll? Man hat sich zu
dieser allegorischen Auslegung ohne Zweifel durch die Apokalypsis verleiten lassen, in deren pro-
phetisch-bilderreichen Sprache ,,die groBBe Hure, welche die Erde zugrunde richtete mit ihrer Hure-
rei” als die Stadt Babylon dargestellt wird. Der heilige Seher bezeichnet aber die ,,grofe Stadt®,
welche geistlicherweise heile Sodom und Agypten als die, ,,wo auch unser Herr gekreuzigt wurde®.
Das Babylon der Apokalypse ist also zunichst Jerusalem, und keineswegs das damalige kaiserliche
Rom, das fiir das Reich Gottes keine Bedeutung hatte. Die Wiedererfiillung und Ganzerfiillung der
Weissagung trifft sodann das spétere, und zwar das papstliche Rom.

Die Gldubigen, an welche unser Brief gerichtet ist, waren zum Teil aus der Beschneidung, aber
der Mehrzahl nach aus den Heiden, s. 1,5.13.15; 11,13 etc. Ob sie damals in einer Gemeindeverfas-
sung mit Presbytern und Diakonen konstituiert gewesen seien, — diese Frage ist vielseitig erdrtert
worden. Von einigen wird sie bejaht, von anderen verneint; es 148t sich aber mit Sicherheit nichts
dariiber bestimmen. Wenn man erwigt, dafl nach Apg. 14,23 iiberall, wo das Evangelium verkiin-
digt worden, und eine gewisse Anzahl zu Jiingern gemacht war, fiir jede einzelne Gemeinde vom
Apostel Paulus Alteste bezeichnet wurden: dann ist man berechtigt anzunehmen, daB die vielen An-
hianger und Freunde, unter welchen er, wie schon angefiihrt wurde, etliche seine Mitarbeiter nennt,
die Konstituierung einer Gemeinde in Rom nicht werden unterlassen haben. Dafiir spricht auch, was
12,4-7 geschrieben ist. Oder sollte die zwischen den Juden- und Heidengldubigen bestehende Span-
nung (Kap. 14) daran gehindert haben? Auch der Umstand, daB3 eine groBBe Anzahl in Rom nicht an-
sassig waren und nur zeitweilig sich daselbst aufhielten, kann im Weg gestanden haben. Trotz der
Uberschrift, welche der Brief trigt, kommt der Name ,,Romer* nicht ein einziges Mal darin vor: ,,zu
Rom befindlich* hei3en sie, oder: ,,ihr, die zu Rom®. Auffallend ist es, dal} sie auch niemals in dem
Brief als ,,Gemeinde®” angesprochen oder anerkannt werden: nicht an die Gemeinde Gottes, wie
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sonst wohl, sondern an ,,alle zu Rom befindliche Geliebte Gottes* ist der Brief gerichtet. Im letzten
Kapitel, wo das Wort ,,Gemeinde* mehrmals vorkommt, wird auBler 28 personlichen Griilen nur
eine Hausgemeinde mit einem Grufl bedacht. Wenn man dagegen geltend machen will, da3 auch die
Philipper, Kolosser und Epheser in den an sie gerichteten Briefen nicht als ,,Gemeinde* angespro-
chen werden: dann liegt die Sache hier doch etwas anders. Denn im Philipperbrief wird durch ,,die
Bischofe und Diakonen® die Gemeindeverfassung anerkannt, ebenso im Kolosserbrief durch Er-
mahnung des Gemeindevorstehers. Der Brief an die Epheser kann als Zirkularschreiben nicht dabei
in Betracht kommen.

Als Paulus nach etwa 2! Jahren personlich nach Rom hinkam, auch da wird nichts berichtet,
was auf eine Gemeindeverfassung zu beziehen wire. Als man in Rom erfahren hatte, dafl der Apo-
stel in Puteoli gelandet sei, — einer Stadt am Golf von Neapel — da gingen ihm ,,die Briider* entge-
gen bis Forum Apii und Trestabernd (in den pontinischen Siimpfen gelegen): und so, heif3it es, ka-
men wir nach Rom. Von einem Empfang seitens der ,,Altesten, oder von einer Versammlung der
»Gemeinde®, wie es z. B. in Jerusalem geschehen war, horen wir nichts. Dagegen findet auf Verlan-
gen des Paulus eine Versammlung der Vornehmsten aus der Judengemeinde statt. Da geht es denn
merkwiirdigerweise so her, dal man meinen sollte, diese Juden hitten von der Existenz einer Ge-
meinde Christi in Rom nicht die mindeste Kunde gehabt. ,,Von dieser Sekte freilich,* sagen sie, ,,ist
uns bekannt, daf} ihr allenthalben widersprochen wird.*

Alle diese Fragen, welche nun einmal nicht ausgetragen werden kdnnen, haben doch nur ein un-
tergeordnetes Interesse. Sie treten vollstdndig zuriick vor dem Lebensinteresse und der eminenten
Bedeutung, welche der ,,Brief an die Romer* gewéhrt. Denn dieser Brief enthélt eine Darlegung der
»gesunden® Lehre, so umfassend, wie sie wohl in keinem anderen Brief gefunden wird. Wie alle
Schrift, so ist insbesondere dieser gottgehauchte Brief mit der Tiefe seines reichen Inhalts ,,niitze
zur Lehre, zur Zurechtweisung, zur Wiederaufrichtung, zur Erziehung in Gerechtigkeit.*

Gar schon sagt davon Luther: ,,diese Epistel ist das rechte Hauptstiick des neuen Testaments, und
das allerlauterste Evangelium, welche wohl wiirdig und wert ist, dal3 sie ein Christenmensch nicht
allein von Wort zu Wort auswendig wisse, sondern tdglich damit umgehe als mit tidglichem Brot der
Seele.*



Kapitel 1.

V. 1. Paulus, Knecht Jesu Christi, berufener Apostel, ausgesondert fiir Gottes Evangelium.

Indem sich Paulus 60dlog Knecht (Diener, Sklave) Jesu Christi nennt, bezeichnet er damit das
Dienstverhiltnis im allgemeinen, in welchem er zu seinem Herrn steht. Als berufener Apostel weist
er auf das hohe Amt, mit welchem er betraut ist, und zu welchem er, und zwar unmittelbar von dem
Herrn berufen ward. Auf diese Berufung legt er stets ein besonderes Gewicht. Er leitet daraus fiir
sich selbst die Notigung ab, um zu predigen. Andere, die das Amt aus freien Stiicken treiben, kon-
nen ihrer Neigung folgen; fiir ihn sei es eine Sache der Pflicht und des Zwangs. 1. Kor. 9,16.17. —
Ausgesondert fiir Gottes Evangelium. Das hatte er aus der wunderbaren und einzigartigen Berufung
erkannt, daB er, ebenso wie Jeremia, Jer. 1,5, von Mutterleib an ausgesondert war fiir das Evangeli-
um. Gottes Evangelium heif3t es, weil Gott der Urheber ist, Gal. 1,15; und weil es ,,nach Befehl des
ewigen Gottes” kundgemacht worden ist. Es ist das Zeugnis, welches Gott gezeugt hat von seinem
Sohn, 1. Joh. 5,9; die frohe Botschaft, welche er den Menschen verkiindigen 146t.

V. 2. Welches er zuvorverheifsen hat durch seine Propheten in heiligen Schriften.

Durch die Propheten, in welchen Gott selbst geredet hat, Hebr. 1,1 hat er sein Evangelium zuvor-
verheiflen; und durch diese prophetische Schriften ist es uns kundgemacht worden. ,,Heilig* hei3en
diese Schriften, weil sie von heiligen Gottesmenschen ausgegangen sind, welche getrieben waren
vom heiligen Geist. 2. Petr. 1,21. Auf die Schriften der Propheten stiitzt sich die Predigt der Apostel,
und Markus beschreibt von vornherein den Anfang des Evangeliums Jesu Christi, Sohnes Gottes
mit den Worten: ,,wie geschrieben steht in den Propheten.*

V. 3. Von seinem Sohn, der da geworden ist aus Davids Samen nach Fleisch.

Der einzige Gegenstand des zuvorverheiBenen Evangeliums ist Gottes Sohn. Die sdmtlichen Pro-
pheten, und zwar der Reihe nach, so viele ihrer geredet haben, die haben auch zuvor verkiindigt die
Tage Christi. Apg. 3,24. Von ihm haben sie geschrieben; er ist Alpha und Omega, der Erste und der
Letzte.

Die den Erzvitern und insbesondere dem Abraham gegebene VerheiBung wurde feierlich ver-
siegelt in dem Eid, den Gott dem David zugeschworen, dal3 er aus der Frucht seiner Lende (Apg.
2,30), ndmlich was Fleisch betriftt, erwecken werde den Gesalbten; und so ist er, zu dem Gott ge-
sprochen: ,,du bist mein Sohn, geworden aus Davids Samen. Wie er geworden ist in der Reihenfol-
ge der Geschlechter, das hat uns der Evangelist Matthéus in grofen Ziigen beschrieben von Abra-
ham bis auf Joseph. Dieser ist mitgezihlt in dem Register, als der Mann der Davidischen Erbtochter
(Num. 27,8; 36,8; Esra 2,61) Maria; aus welcher Maria nach der Verheilung ,,siche die Jungfrau ist
schwanger* geboren ist der dem David verheilene Sohn und Kronerbe, dem Gott gegeben hat den
Thron Davids, seines Vaters. ,,Sohn Davids* begriiBten ithn die Armen und Elenden, die auf seine
Hilfe hofften. So ist er geworden aus einem Weib — nach Fleisch. Denn er, der in Gottes Gestalt da-
stand, ist nicht zu uns gekommen als ein auf Erden wandelnder Gott. Er hat sich vielmehr so weit
ausgeleert, dal er gekommen ist in dem, was wir sind, das ist in Fleisch.

V. 4. Der da bestimmt war zu sein Sohn Gottes in Macht nach einem Geist von Heiligkeit aus To-
tenauferstehung, — Jesu Christo unserm Herrn.

David erkannte im Geist den ihm verheiflenen Sohn als seinen ,,Herrn®, sitzend zur Rechten Got-
tes. Wie dieser sein Herr zugleich Davids Sohn sein konne, das wulliten die Schriftgelehrten, als sie
der Herr danach fragte, nicht zu beantworten. Hier bekommen wir die Antwort: er, der geworden ist
aus Davids Samen, was Fleisch betrifft, war bestimmt zu sein Sohn Gottes.



7 Der Brief an die Rémer. Kapitel 1.

opilm heiBt zundchst abgrenzen; (davon: Horizont) dann festsetzen oder bestimmen; so bei den
Griechen und auch iiberall im N. T. z. B. Apg. 2,23; 10,42; 11,29; Hebr. 4,7. Die Ubersetzung ,,de-
klariert™ oder ,kraftiglich erwiesen® ist ungenau und verleitet zu einer falschen Vorstellung. Be-
stimmt war er nach einem Vorsatz der Ewigkeiten — praedestinatus hat die Vulgata — Sohn Gottes zu
sein, wie denn auch der Engel der Jungfrau Maria ankiindigte: das Heilige, das gezeugt wird, es
wird genannt werden Sohn Gottes. Eben als der in Fleisch Gekommene, als der Sohn des Menschen,
war er bestimmt zu sein Sohn Gottes in Macht.

Als der Gewordene aus Davids Samen ward er gekreuzigt aus Schwachheit; er lebt aber als Sohn
Gottes aus Macht, denn die ganze Fiille der Gottheit wohnt in ihm leibhaftig. Auch in den Tagen
seines Fleisches leuchtete aus der Schwachheit, die er uns zu gute auf sich nahm, die Macht des
Sohnes Gottes hervor. In der Macht des Geistes trat er sein Lehramt an. Macht ging von ihm aus
und heilte alle. Sie welche die Machtstimme des Sohnes Gottes horten, kamen zum Leben.

— Nach Geist von Heiligkeit. dryloovvn. Heiligkeit, ist nicht zu verwechseln mit aywopog Heili-
gung. Jenes den Griechen fremde Wort hat der Apostel aus der LXX entlehnt, und er verwendet es
auller hier auch noch 2. Kor. 7,1 und 1. Thess. 3,13.

Unter ,,Geist von Heiligkeit ist nicht der personliche Heilige Geist verstanden, sondern der dem
Menschensohn inwohnende ,,ewige* Geist, durch welchen er sich selbst makellos Gott opferte; der
Geist, vermoge dessen er, nachdem er getdtet ward am Fleisch, ist lebendig gemacht worden. Denn
so war es bestimmt nach dem Geist von Heiligkeit, da3 er ndmlich als Sohn Gottes in Macht hervor-
gehen sollte — aus Totenauferstehung.

Dadurch ist die VerheiBung vollstidndig erfiillt, dal Gott Jesum auferweckte, wie auch in dem 2.
Psalm geschrieben steht: ,,Mein Sohn bist du, ich habe heute dich gezeugt.“ Aus Toten hat ihn der
Gott des Friedens herausgefiihrt, ihn, der da ist Anfang d. 1. Erstgeborener aus Toten, damit er in al-
len Stiicken den Vorrang habe. Zum Lohn dafiir, daB3 er sich erniedrigt hat bis zu Tode, hat ithn Gott
aufs hochste erhoben, und ihm einen Namen gegeben, der {liber jeden Namen ist. — — Jesu Christo,
unserm Herrn. Jesus der Gesalbte ist unser Herr. Er hat uns rechtméBig zu seinem Eigentum erkauft
um einen hohen Preis, ndmlich mit seinem Blut. Er ist unser Herr, dem wir dienen, dem wir gehor-
chen und den wir anbeten, wie geschrieben steht: Er ist dein Herr, du sollst ihn anbeten. Ps. 45,12.

V. 5. Durch welchen wir empfangen haben Gnade und Apostelamt zu Glaubensgehorsam unter
allen Heidenvélkern, um seines Namens willen.

Durch welchen, wo o1 ausnahmsweise (auBBer hier auch noch 1. Kor. 1,9) sich auf die causa
principalis bezieht; denn 1. Tim. 1,12 heif3t es: ,,ich sage Dank Jesu Christo, unserm Herrn, dal3 er
mich treu geachtet hat, mich einzusetzen ins Amt. Wir empfangen haben, der Pluralis wir ist gesetzt
aus Riicksicht der Bescheidenheit, um andere, z. B. Barnabas, nicht auszuschlie8en, wiewohl diese
als Heidenapostel kaum in Betracht kommen. Grade und Apostelamt, denn Paulus betrachtet das
Apostelamt als eine Gnade, die ihm gegeben ist. — Zu Glaubensgehorsam, namlich zu dem Zweck,
um diesen Gehorsam zu wecken und zu fordern. Gehorsam des Glaubens ist zu verstehen wie ,,Ge-
horsam des Gesalbten 2. Kor. 10,5 und ,,Gehorsam der Wahrheit 1. Petr. 1,22; denn es ist nicht ein
Gehorsam, den der Glaube leistet, sondern der ihm geleistet wird; in dem Sinne, wie es Apg. 6,7
heiBt: ,,ein groBer Haufe der Priester wurde gehorsam dem Glauben.* Gehorsam sein dem Glauben,
das heiBt Leben und Wandel in Ubereinstimmung setzen mit dem Glauben. Wo der Glaube nicht
werktatig ist, da ist er tot an und fiir sich. Die Ratsherren, von welchen Johannes 12,42 redet, glaub-
ten wohl an Christum, aber es fehlte ihnen an Glaubensgehorsam, ebenso den Juden, welche nach
Joh. 8,31 glaubig geworden waren. Deshalb war Paulus darauf bedacht, Glaubensgehorsam zu for-
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dern unter allen Heidenvélkern; denn zum ,,Herold und Apostel und Lehrer von Heidenvdlkern*
war eben er bestellt. 1. Tim. 2,7; 2. Tim. 1,11. — — Um seines Namens willen, d. i. um den hoch-
herrlichen Namen, den einzigen, in dem das Heil ist, den einzigen, in welchem wir miissen errettet
sein, auszubreiten und zu verherrlichen.

V. 6. Unter welchen auch ihr seid, Berufene Jesu Christi.

Dal} die Leser, welche er mit ,,auch ihr* anredet, Heiden waren, brauchte er ihnen nicht zu sagen,
das wullten sie selber. Er will thnen sagen, daB3 auch sie, die zu den Heiden gehoren ,,Berufene Jesu
Christi* seien, gerade so gut wie die Juden.

Die Theologen sagen nicht ohne Grund, daB3 die ,,Berufung® iiberall in der Schrift Gott, dem Va-
ter zugeschrieben werde. Wenn sie aber verlangen, da3 der Ausdruck ,,Berufene Jesu Christi“ ge-
deutet werde: von Gott Berufene um Jesu Christo anzugehoren, so irren sie darin, daf3 sie die zeitli-
che Berufung mit der ,,vorsatzméBigen* 8,28 verwechseln. Die letztere, die sich mit der Erwédhlung
deckt, wird allein Gott zugeschrieben; die andere ist von dem Herrn in den Tagen seines Fleisches
stets vollzogen worden. Alle Miihseligen und Beladenen rief er herbei, und verhief3 ihnen: ,,ich will
euch erquicken.” Beza hat denn auch iibersetzt: vocati a Jesu Christo, und Luther: die ihr von Jesu
Christo berufen seid.

V. 7. Allen zu Rom befindlichen Geliebten Gottes, berufenen Heiligen. Gnade sei mit euch und
Friede von Gott, unserm Vater, und dem Herrn Jesu Christo!

Anstatt ,,der Gemeinde Gottes* wie sonst wohl, gilt der apostolische GruB3 ,,allen zu Rom befind-
lichen Geliebten Gottes, berufenen Heiligen*, so da3 Juden und Heiden zusammengefal3t werden.

Geliebte Gottes heillen sie, weil Gott diejenigen mit seiner Liebe umfaflt, die an den glauben,
den er gesandt hat; berufene Heilige, nicht berufen, weil sie Heilige seien, sondern berufen, um Hei-
lige zu sein. Auf dem Wort ,,Heilige* liegt der Ton, damit sie wissen sollten, wie und wozu sie geru-
fen seien. Nach Art des Heiligen, der uns gerufen hat, sollen auch wir selber heilig geworden sein in
allem Wandel. 1. Petr. 1,15. Dabei diirfen wir, Berufene Jesu Christi, uns andererseits getrosten: daf3
wir in Gott dem Vater geheiligt sind und in Jesu Christo bewahrt werden. Juda V. 1.

Gnade euch und Friede etc. Wortlich derselbe Segenswunsch, der den Korinthern zweimal erteilt
wird. 1. Kor. 1,3; 2. Kor. 1,2.

V. 8. Zuerst nun danke ich meinem Gott durch Jesum Christum um euer aller willen, dafs euer
Glaube verkiindigt wird in der ganzen Welt.

Die Fachgelehrten wollen wissen, bei tp@®tov pev habe der Apostel vorgehabt ein &ncita o€ fol-
gen zu lassen; das sei dann aber aus VergeBlichkeit in der Feder geblieben. Man sollte sich doch
aber vorsehen, ehe man den heiligen Schreibern so etwas aufbiirdet. Im vorliegenden Fall kann von
VergefBlichkeit gar keine Rede sein, da der Satz der Vervollstdndigung gar nicht bedarf.

Mit dem mpdtov pev verhilt es sich gerade wie 3,2 und 1. Kor. 11,18, zuerst (vor allem) nun,
und wie wenn wir im deutschen schreiben: das nun soll mein erstes Wort sein, wo denn doch nie-
mand erwartet, es miisse nun noch ein zweites oder drittes nachfolgen.

In erster Linie nun danke ich meinem Gott durch Jesum Christum, dem Gott der durch Jesum
Christum auch ,,mein* Gott geworden ist. (Joh. 20,17) Alles, was ich tue, das tue ich im Namen des
Herrn Jesu, danksagend dem Gott und Vater durch ihn. Ich danke um euer aller willen, oder in Be-
treff euer aller, wie Juden so Heiden, daf3 euer Glaube verkiindigt wird in der ganzen Welt. Je grofler
die Bedeutung von Rom war als der Hauptstadt des Weltreichs, um so lebhafter muf3te auf allen Ge-
bieten dieses Reichs die Erregung und die Freude der Glidubigen sein iiber dem Aufbliihen einer Ge-
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meinde Christi in Rom. Paulus beschriankt sich nicht darauf, zu sagen, von ihrem Glauben werde
iberall geredet, sondern er steigert den Ausdruck, indem er sagt, ein Glaubiger tut es kund dem an-
dern, und eine Gemeinde verkiindigt es triumphierend der andern. In demselben Sinn sagt er von
den Erstlingen in Europa fiir Christum: an jedem Ort ist euer Glaube ausgetragen, (£eAAvbev) so
daf} wir nichts davon zu reden brauchen. 1. Thess. 1,8.

V. 9. Denn mein Zeuge ist Gott, welchem ich Dienst tue in meinem Geist in dem Evangelium sei-
nes Sohnes, wie unabldssig ich eurer eingedenk bin.

In dem, was Paulus im vorigen Vers gesagt hatte, lag der Beweis seiner Teilnahme fiir die Glau-
bigen in Rom; denn, féhrt er fort, wenn ich euch auch ein greitbares Zeichen derselben nicht gege-
ben habe, — wie unabléssig ich eurer gedenke, dafiir habe ich Gott zum Zeugen. [hm leiste ich pries-
terlichen Dienst, — Aatpedm sagt mehr als dienen; — nicht im Tempel oder iiberhaupt duBerlich, son-
dern in meinem Geist und mit all meinen Geisteskréften. Das Evangelium seines Sohnes, das er mir
anvertraut hat, ist der Bereich, innerhalb dessen ich Dienst tue.

V. 10. So daf3 ich allezeit bei meinen Gebeten bitte, ob ich vielleicht endlich einmal in dem Wil-
len Gottes so gliicklich sein werde, zu euch hinzukommen.

71on bekommt, wo von einer ldngst erwarteten Sache die Rede ist, die Bedeutung endlich. Hart.
1., 238. {on endlich einmal, Klotz ad Dev. 607.

€0000m heildt: einen guten Weg fiihren, und das Passivum: Gliick, Wohlergehen haben. Das Akti-

vum, in LXX hiufiger, kommt im N. T. nicht vor; das Passivum auBer hier noch 16,1 und 3. Joh. V.
2.

Wie sehr ihm die Glaubigen Roms am Herzen liegen, das konnen sie daraus abnehmen, daf3 der
Apostel allezeit, wo er dem Gebet obliegt, bittet, ob er endlich einmal zu ihnen hinkommen konne;
und wie sehr er sie hochschitzt, daf3 er sie zu sehen fiir ein ihm widerfahrendes Gliick héilt. Immer-
hin hat seine Bitte die Voraussetzung des Willens Gottes; denn, ,,wenn wir uns etwas erbitten nach
seinem Willen, dann hort er uns.*

V. 11.12. Denn ich sehne mich danach, euch zu sehen, damit ich euch einige geistliche Gnaden-
gabe mochte mitteilen zu eurer Befestigung, das heifst aber, um mitermuntert zu werden bei
euch durch den beiderseitigen Glauben, wie euren, so meinen.

Wenn er sich danach sehnt, sie zu sehen, so hat er dabei die Absicht, sie durch seinen Zuspruch
zu befestigen in der Lehre, in welcher sie bereits unterrichtet sind. Das versteht er so, dafl er im Ver-
kehr mit thnen mitermuntert zu werden gedenkt durch den beiderseits vorhandenen Glauben. Sein
Besuch in Rom soll, wie man sieht, nicht bloB3 einen amtlichen Charakter tragen, sondern er will als
Bruder mit Briidern verkehren.

V. 13. Ich will aber nicht, dafy euch unbekannt sei, Briider, daf3 ich oftmals mir vorgesetzt habe,
zu euch zu kommen, — und bin verhindert bis hieher, — damit ich einige Frucht gehabt hdtte
auch unter euch, so wie auch unter den tibrigen Heiden.

Er legt offenbar grolen Wert darauf, dal man ihm in Rom nicht etwa Mangel an gutem Willen
zur Last lege. Den Plan zur romischen Reise habe er mehrmals gefaft, sei aber stets verhindert wor-
den. So wie er auch unter den iibrigen Heiden mit Erfolg gewirkt habe, so wiirde es ihm auch in
Rom an einer Frucht seiner Aussaat nicht gefehlt haben.

V. 14.15. Griechen sowohl als Barbaren, Weisen sowohl als Unverstindigen bin ich Schuldner;
so nun ist meinerseits die Geneigtheit, auch euch, denen zu Rom, das Evangelium zu verkiin-
den.
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,Barbaren®, das waren in den Augen der Griechen alle, denen griechische Bildung und Sprache
fremd war. Einige Ausleger sind geschmacklos genug, dem Apostel zuzutrauen, er habe mit den
,Barbaren“ seine Leser gemeint, wo doch Romer ihrerseits alles, was auflerhalb Italien und Grie-
chenland gelegen war, zu den ,,Barbaren* rechneten. Da er eben damals die Absicht hatte, nach Spa-
nien zu reisen, so braucht man nach den ,,Barbaren‘ nicht weiter zu suchen.

Als der berufene Heidenapostel betrachtete sich Paulus als Schuldner oder Verpflichteten aller
Heiden, sie seien Griechen oder zu anderem Volk gehdrig; sie seien gebildet, oder ungebildet. Die-
ser Verpflichtung entsprechend, obtw, so nun ist, was mich betrifft, die Geneigtheit vorhanden,
auch euch, da ich euch gleicherweise verpflichtet bin, das Evangelium zu verkiindigen. Er sagt ab-
sichtlich nicht ,,den R6mern®, auch nicht ,,euch Romern“, sondern ,,euch, denen in Rom*, weil die
Leser nicht daselbst ansdssig waren und nur zeitweilig sich daselbst aufhielten.

V. 16. Denn ich schdme mich mitnichten des Evangeliums des Gesalbten: denn es ist eine Macht
Gottes zur Errettung jeglichem Glaubenden, wie dem Juden zuerst, so auch dem Griechen.

Fiir énaioydvopou, wie tiberhaupt fiir die Verba, welche Schmerz und Scheu ausdriicken, ist nach
Bernh. 113 die Akkusativverbindung die regelmafige Struktur. Es findet sich 6,21 mit éni, sich ziber
einer Sache schimen. Mit dem Akkusativ des Objekts liegt in dem ,,schdmen® zugleich ein ,,aus
Scham verleugnen.” In demselben Ausspruch des Herrn wird Mk. 8,38 und Lk. 9,26 &moioyvvopart
schdmen und Mk. 10,33 und Lk. 12,9 apvéopor verleugnen als gleichbedeutend verwandt.

Aus der AuBerung des Apostels: ich schime mich nicht, zu welcher ein erkennbarer Anlaf3 nicht
vorliegt, diirfen wir wohl den Schluf3 ziehen, dafl ihm die Versuchung, sich des Evangeliums zu
schdmen, nicht fremd gewesen sei. Wer damals Christum als Gekreuzigten predigte, der muf3te dar-
auf gefaBt sein, bei den Juden Argernis zu erregen, und von den Griechen fiir einen albernen Men-
schen gehalten zu werden. Da mochte der Prediger wohl oft in Versuchung kommen, ob er nicht
lieber, um eine bessere Aufnahme zu finden, hin und wieder etwas zuriickhalten oder verschleiern
solle. Paulus aber hatte jede ,,Verheimlichung aus Scham® weit von sich abgewiesen, da er nicht in
List einhergehen, auch das Wort Gottes nicht falschen wollte. 2. Kor. 4,2. Mochte dies denn auch
anderweitig vorgekommen sein; er, Paulus, sagt: ich schdme mich mitnichten des Evangeliums;
mag ich auch von den Widersachern noch so viel zu leiden haben; — denn es ist eine Macht Gottes
zur Errettung. Da Gott seinen Sohn gesandt hat, damit die Welt durch ihn gerettet werde, und weil
der Gesalbte gekommen ist, Stinder zu erretten: darum ist das Gottes-Evangelium, welches von dem
Gesalbten Zeugnis gibt, eine Macht Gottes zur Errettung; nicht jedem, der es hort, aber jedem, der
es glaubt. An jeglichem Glaubenden bewahrt das Evangelium fort und fort die ihm inwohnende
Macht der Errettung. Der Schicher am Kreuz glaubt an den Konig Israels, der neben ihm wie ein
Missetdter am Kreuz hiangt, und kommt an demselben Tag mit ihm in das Paradies. Der Kerker-
meister, im Begriff, sich selbst zu entleiben, glaubt auf den Herrn Jesum Christum, und ist gerettet.

Jeglichem Glaubenden ist das Evangelium eine Gottesmacht zur Errettung, wie dem Juden zu-
erst, so auch dem Griechen. Den Juden mulite das Wort zuerst geredet werden nach der dem Israel
gegebenen Verheilung. Erst als die Juden das Heil von sich stieen, da kam das Evangelium zu den
Heiden, welche denn auch das Wort nicht nur horten, sondern auch glaubten. Die Juden haben die
Prioritét, aber die Griechen stehen darum nicht zuriick; denn ob Beschneidung, ob Vorhaut, alles
kommt an auf den Glauben.

V. 17. Denn Gerechtigkeit Gottes wird darin enthiillt aus Glauben zu Glauben, demgemdfs, wie
geschrieben ist: ,, Der Gerechte aber aus Glauben wird leben. “
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Das heilige Gesetz Gottes verdammt alle Menschen ohne Unterschied als Siinder und Un-
gerechte. Denn es gibt keinen Menschen, der nicht siindigt, 1. Kon. 8,46; keinen, der sagen konnte:
»ich bin rein in meinem Herzen und lauter von meiner Siinde.” Spr. 20,9. Da ist nun das Evangeli-
um des Gesalbten gekommen als eine Macht Gottes zur Errettung von Siinde, Tod und Fluch; denn
es wird darin enthiillt: Gerechtigkeit Gottes.

Aber, méchte man fragen: ist denn die Enthiillung von Gerechtigkeit Gottes das, was das Evan-
gelium besagt, ndmlich eine gute, frohliche Botschaft? Ja, wenn es Gnade wire und Barmherzig-
keit? Aber ,,Gerechtigkeit™, — gibt es ein Wort, das fiir den Siinder furchtbarer und schrecklicher lau-
tet? Da sollen wir nun achten auf die Reichtumstiefe der Weisheit Gottes, dal er einen Weg ausge-
funden hat, daB3 nach der VerheiBung Gerechtigkeit und Friede sich kiissen. Ps. 85,11. Denn die
Gerechtigkeit, welche in dem Evangelium enthiillt wird, ist nicht die uns verdammende Gottes-
gerechtigkeit, sondern eine solche, die im Verein mit Gnade und Barmherzigkeit (Hos. 2,19.20) dem
Glaubenden zu gute kommt.

Als der Mann Gottes, Luther, zuerst mit dieser Stelle bekannt wurde, da fiihlte er unter harten
Kéampfen die ganze Schwere des Schreckens, womit das Wort ,,Gerechtigkeit* den Siinder zu Boden
wirft. ,,Ich gedachte,” sagt er, ,,Gerechtigkeit wire der grimmige Zorn Gottes, womit er die Siinde
straft.“ Aus dieser Angst und Not errettete ihn der Herr, als er ihm den Verstand auftat, um das
Evangelium zu verstehen. ,,Da ward ich froh; denn ich lernte und sah, dal Gottes Gerechtigkeit ist
seine Barmherzigkeit, durch welche er uns gerecht achtet und hilt. Da reimte ich Gerechtigkeit und
Gerechtsein zusammen, und ward meiner Sache gewil3.*

Um nun fiir andere das Miflverstindnis, unter dem er selbst solche Qualen durchgemacht hatte,
zu beseitigen, hat Luther in seiner Bibeliibersetzung das Wort ,,Gerechtigkeit Gottes* bekanntlich
umschrieben mit ,,die Gerechtigkeit, welche vor Gott gilt.“ Wie man diese Erkldrung auch ange-
fochten hat, sie ist insofern durchaus zutreffend, als sie wirklich die einzige ist, mit der ein Mensch
vor Gott bestehen kann, die einzige, welche vor Gott gilt. Diese Erkldrung hat nur den Fehler, dal3
sie wohl die eine Seite hervorhebt, die Gerechtigkeit vor Gott, dagegen die andere, und nicht minder
wichtige verkennt, ndmlich den Ausdruck der Kausalitdt, der in 8eod mit dem Genitiv des Ur-
sprungs und Ausgehens gegeben ist. Denn das ist bei dem Wort ,,Gerechtigkeit Gottes* ein Haupt-
moment, daf3 sie von Gott ausgeht und von Gott dem Gottlosen geschenkt wird. Sie ist nach 3,32:
»eine Gottesgerechtigkeit fiir alle und iiber alle die Glaubenden, durch welche sie gerecht erklart
werden geschenkweise, vermoge seiner Gnade.

Das Evangelium fiihrt also seinen Namen ,,gute Botschaft mit Recht; denn die Gerechtigkeit,
welche darin enthiillt wird, wird dem an sich verzweifelnden, vom Gesetz verdammten Siinder aus
Gnaden geschenkt aufgrund der Loskaufung, welche ist in Christo Jesu. Es wird darin enthiillt, daf3
dem, der nicht mit Werken umgeht, wohl aber glaubt auf den, der den Gottlosen gerecht erklért, sein
Glaube als Gerechtigkeit angerechnet wird.

,, Gerechtigkeit Gottes” ist demnach nicht blo die vor ihm geltende, sondern die glaubens-
gemdlle Gerechtigkeit; nicht blof vor Gott, sondern die Gerechtigkeit aus Gott, aufgrund des Glau-
bens. — Aus Glauben zu Glauben. Man kann zugeben, daf3 die Verbindung dieser Worte mit ,,es wird
enthiillt™ durch die Wortfolge begiinstigt erscheint. Sachlich ist der Zusammenhang aber so klar, daf3
die Wortstellung dagegen nicht in Betracht kommen kann. Die Enthiillung ist eine freie selbstdndige
Tat Gottes, und was Gott enthiillt, das tut er aus Barmherzigkeit. Die Gerechtigkeit aber, welche er
enthiillt, wird ausdriicklich ,,Gerechtigkeit aus Glauben* genannt, weil sie aus Glauben hervorgeht.
»Aus Glauben zu Glauben* gehort deswegen nicht zu ,,es wird enthiillt®, sondern zu ,,Gerechtigkeit
Gottes*, welche eben durch den Zusatz ,,aus Glauben* als die Glaubensgerechtigkeit charakterisiert
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wird. Dies hat auch Luther gut verstanden, als er iibersetzte: ,,die Gerechtigkeit, welche kommt aus
Glauben in Glauben.*

Sie kommt nicht bloB aus Glauben, éx mictewc, sondern auch zu Glauben, €ig miotv, ndmlich
zum Zweck des Glaubens, ut fides habeatur. Derjenige, dem die Glaubensgerechtigkeit zuteil wird,
der soll nicht meinen, er miisse jetzt, um heilig vor Gott zu wandeln, zu Gesetzwerken zuriickgrei-
fen; sondern er soll erkennen, dafl er nur dann aus Glauben gerecht ist, wenn er beim Glauben ver-
bleibt, ohne Gesetzeswerke. Wir sollen uns getreulich nach dem Wort halten, das unser Herr zu Jai-
rus sagte: povov mioteve, du sollst nichts weiter tun, als glauben! Mk. 5,36. Dann werden wir uns
erfiillt finden mit den Friichten der Gerechtigkeit, die durch Jesum Christum gewirkt sind. Vergl.
Hos. 14,9.

Zu dem Satz ,,aus Glauben zu Glauben* hat Johannes eine vortreffliche Erlduterung gegeben, wo
er schreibt: ,,dies will ich euch geschrieben haben den Glaubenden, damit ihr willt, da} ihr ewiges
Leben habt, und damit ihr glaubt! “ 1. Joh. 5,13 und vergl. Joh. 20,31.

— Demgemdif3 wie geschrieben steht: ,, Der Gerechte aber aus Glauben wird leben.

‘

Paulus hat diesen Spruch des Propheten Habakuk aufler hier noch zweimal, Gal. 3,11 und Hebr.
10,38 fiir die Glaubensgerechtigkeit, und zwar in direktem Gegensatz gegen die Gerechtigkeit aus
Werken geltend gemacht. Bei dem Propheten 2,4 hei3it es: ,,der Gerechte wird in seinem Glauben
(durch seinen Glauben) leben.” Wenn er als der Gerechte aus Glauben das Leben hat, dann muf}
notwendigerweise auch das Gerechtsein ,,aus Glauben herkommen. Da aber hier nicht sowohl das
Leben aus Glauben betont werden soll, als vielmehr das Gerechtsein aus Glauben: so fiihrt der Apo-
stel in heiligem Geist den prophetischen Spruch mit den Worten ein: ,,der Gerechte aus Glauben
wird leben.* Luther hat bekanntlich in dem Zitat seine Ubersetzung des hebriischen Textes beibe-
halten: ,,der Gerechte wird seines Glaubens leben‘; ebenso im Galaterbrief, wahrend im Hebréer-
brief ,,des* Glaubens steht.

Das Gesetz konnte das Leben, welches es bedingungsweise verhiel3: ,,tue das, und du wirst le-
ben‘ nicht geben; im Gegenteil, das Gebot das zum Leben gegeben war, gereichte uns zum Tod und
brachte uns den Fluch. Im Gesetz ist Gerechtigkeit nicht zu erlangen vor Gott. Wer aber aus Glau-
ben gerecht geworden ist, der ist freigemacht von Siinde, Fluch und Tod, und er hat die unbedingte
VerheiBung ewigen Lebens. Der aus Glauben Gerechte, so steht geschrieben, der wird leben. Dieses
Futurum: er wird leben, ist die Darstellung eines in der Gegenwart noch Unvollendeten, das sich in
der Zukunft ganz und ewig bleibend verwirklicht. Bernh, 379. Deswegen heift es: ,,der an den Sohn
Glaubende hat ewiges Leben®. Joh. 3,36 und 5,24.

V. 18. Denn es wird enthiillt Zorn Gottes vom Himmel her wider alle Gottlosigkeit und Un-
gerechtigkeit von Menschen, denen, welche diese Wahrheit in Ungerechtigkeit niederhalten.

In katéym, niederhalten, driickt kotd das feindselige und gewalttétige aus.

Wie verhilt sich nun der Mensch gegen die Glaubensgerechtigkeit, welche in dem Evangelium
des Gesalbten enthiillt wird? In seinem Diinkel und Hochmut will er von einer aus Gnade geschenk-
ten Gerechtigkeit nichts wissen, weil er aus eigener Anstrengung die Gerechtigkeit fiir sich erwer-
ben will. Deswegen nun, weil die errettende Gnade verschmaht wird, wird enthiillt Zorn Gottes. Im
vorigen Vers hiel3 es: es wird enthiillt Gerechtigkeit Gottes, und jetzt daran ankniipfend: es wird ent-
hiillt Zorn Gottes, wo der Genitiv ,,Gottes” in derselben Weise wie bei Gerechtigkeit den Ursprung
und das Ausgehen bezeichnet. Es ist Zorn, der von Gott ausgeht und auf den Menschen gelegt wird.
Dieser Zorn wird enthiillt vom Himmel. Enthiillt ist nicht gleichbedeutend mit ,,bekannt* oder
»kund gemacht“; denn was Gott enthiillt, ist nur fiir den Glauben erkenntlich und versténdlich. Got-
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tes Gerechtigkeit im Evangelium wird enthiillt hier auf Erden durch Menschen, deren er sich dabei
bedient. ,,Zorn Gottes* wird enthiillt vom Himmel her, weil er unmittelbar und ohne Beihilfe von
Menschen wirksam wird. Nicht der bevorstehende Zorn ist gemeint, der Zorn des letzten Tages,
auch nicht schwere Gerichte wie Pestilenz, Krieg, Erdbeben, Teurung. Enthiillt wird Zorn Gottes
vom Himmel darin, dal3 er denen, welche die Liebe der Wahrheit nicht angenommen haben, auf daf3
sie gerettet seien, eine Kraftwirkung des Irrtums sendet, damit sie glauben der Liige. Diese Liige ist
der Urquell jeder Art von Unsittlichkeit und Laster, denen sie im Zorn Gottes hingegeben werden, s.
V. 26. Denn der Zorn trifft alle Gottlosigkeit der Gesinnung, welche angeblich Gerechtigkeit er-
strebt, und sich duBlert in Werken der Ungerechtigkeit. Das ist die gerechte Strafe solcher Menschen,
(eorum qui) welche die geoffenbarte Wahrheit der ,,Gerechtigkeit aus Glauben* authalten, zuriick-
halten und niederhalten.

V. 19. Deshalb, weil das von Gott Bekannte offenbar ist in ihnen; denn Gott hat es ihnen offen-
bar gemacht.

Deshalb trifft Gottes Zorn sie verdientermallen, weil sie Unwissenheit nicht vorschiitzen konnen.
Sie konnen wissen und sie miissen wissen, dafl es die ,, Wahrheit™ ist, welche sie niederhalten, und
daB sie in Ungerechtigkeit sie niederhalten. Das konnen sie wissen, weil 10 yvwotov 100 te0D offen-
bar ist in ihnen. Bei den Griechen heif3t 10 yvwotov auch wohl ,,das Erkennbare®, und so wird es
auch an dieser Stelle von mehreren Auslegern gefaf3t. Diese Bedeutung ,,erkennbar ist jedoch der
Schrift, sowohl der LXX, als dem N. T. fremd; es heiflit da jedesmal — in den Akten u. a. 10mal, be-
kannt. Will man sagen: ,,das von (an) Gott Erkennbare, dann geht man ohne Zweifel {iber den Sinn
des Apostels hinaus; wogegen Luthers ,,dal man weil3, dal Gott sei* dahinter zuriickbleibt. Die Vul-
gata hat richtig: quod notum est. Das von Gott Bekannte ist in ihnen offenbar; das will sagen, in ih-
rem Inneren, in ihrem BewuBtsein (s. zu Gal. 3,1). Offenbar ist es in ihnen tatsdchlich; denn Gott
hat es ihnen offenbar gemacht. Als er den Menschen schuf zu seinem Bild, da gab er ihm den Ver-
stand, um Gott zu kennen, und hat sich thm offenbar gemacht. Diese Offenbarung hat sich von Ge-
schlecht zu Geschlecht fortgepflanzt, und auch den sidmtlichen Heidenvolkern hat er sich nicht un-
bezeugt gelassen als Wohltéter. Apg. 14,17.

V. 20. Denn sein unsichtbares Wesen wird, indem es seit Erschaffung der Welt an den gemachten
Werken wahrgenommen wird, erschaut, und zwar seine ewige Macht sowohl als Gottlichkeit,
damit sie sich nicht verantworten konnen.

voém ist das Sehen mit dem Verstand (vodq), also wahrnehmen und begreifen.

kabopdw verstirkt den Begriff des Simplex; also nicht nur schauen, sondern ganz schauen, er-
schauen. Be10tg, ein Wort, das nur an dieser Stelle vorkommt, heif3t nicht sowohl Gottheit, 10 Ogiov
Apg. 17,29, als vielmehr Gottlichkeit, oder das erkennbare gottliche Wesen.

Zu dem Oxymoron: sein Unsichtbares (0. dopoto avtod) wird von den Auslegern ein fast gleich-
lautendes des Aristoteles angezogen: ,,der unsichtbare Gott wird eben aus seinen Werken geschaut.*
Das unsichtbare Wesen Gottes wird dann néher bezeichnet als seine immerwdhrende Macht sowoh!
als Gottlichkeit, welche sich gegenseitig bedingen, so dall aus der Macht die Géttlichkeit hervor-
leuchtet. Dieses Erschauen des Unsichtbaren findet statt dadurch, daB3 es seit Erschaffung der Welt
an den gemachten Werken wahrgenommen wird. Die momjuata, die Machtwerke, umfassen alles,
was Gott seit Erschaffung der Welt gemacht und hervorgebracht hat, zumal die lebendigen Ge-
schopfe und unter diesen vor allem der Mensch selbst. Der menschliche Leib steht unter diesen
Werken da als das Prachtwerk, von dessen wundervollem Bau die tiichtigsten Forscher, wie sie an-
erkennen miissen, nur ein ganz beschrinktes Verstindnis haben. Was wir aber davon verstehen, ist
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hinreichend, uns zu liberzeugen, dal3 Gott allein imstande war, ein solches Gebilde zu erfinden und
zu schaffen, und das gilt iberhaupt von allen Werken des Tier- und Pflanzenreichs.

Sehr merkwiirdig ist in dieser Beziehung das Buch Hiob. Als der schwergepriifte Dulder irre
geworden war an Gott, da wird er zurechtgewiesen ausschlielich aus dem Bereich der Naturge-
schichte. Diese Belehrung — Kap. 38—41 — entnommen aus den momuact der Tierwelt gentigte, den
Hiob von der ewigen Macht und Géttlichkeit zu tiberfithren, und er sprach: ,,ich schuldige mich und
tue BuBle in Staub und Asche®. — Damit sie sich nicht verantworten kénnen. €ig 10 cum. Inf. steht
niemals vom Erfolg, dal} es heiBlen konnte, ,,so daB3,” zeigt vielmehr die Absicht und den Zweck an:
damit, oder auf dafs etc.

Die Ubersetzung von évamoloyftovg mit ,,unentschuldbar (auch die Vulgata hat inexcusabilis)
ist inkorrekt. Denn das in der Schrift hdufig vorkommende Verbum hat nirgends eine andere Bedeu-
tung als sich verteidigen oder sich verantworten und zwar insbesondere vor Gericht. In ,,unent-
schuldbar* wird aufler dem Wortsinn auch das ins Gewicht fallende mediale Moment verwischt.

V. 21. Weil sie, obschon sie Gott erkannt hatten, ihn nicht als Gott verherrlicht, oder ihm ge-
dankt haben; nein, sie wurden eitel (toricht) in ihren ﬁberlegungen, und verfinstert wurde ihr
unverstdindiges Herz.

Sie konnen sich nicht verantworten, deshalb weil, nach und trotz allem, was sie von Gott erken-
nen konnten und wirklich erkannt haben, sie Gott die ihm gebiihrende Ehre und den fiir seine Of-
fenbarung schuldigen Dank vorenthielten. Sie wurden im Gegenteil eitel und versimpelt in ihren
Uberlegungen und Reflexionen. Auch 2. Kon. 17,15 und Jer. 2,5 steht xoi duatorddncoay in glei-
chem Sinn wie hier: et vani facti sunt; wo es dagegen David gebraucht, 1. Chron. 21,8, nach der
Volkszdhlung, da hat es den Sinn von ,,nérrisch, toricht werden®. Aus der Torheit und Nichtigkeit
der Uberlegungen folgt die Verfinsterung des unverstindigen Herzens, wie auch Eph. 4,17.18 die
Eitelkeit des Sinns mit der Verfinsterung des Verstdndnisses verbunden ist.

V. 22.23. Sich fiir weise ausgebend wurden sie albern, und sie vertauschten die Herrlichkeit des
unvergdnglichen Gottes mit einem Gleichnis eines Bildes von einem vergdnglichen Menschen,
und von Vogeln und von vierfiisigen Tieren und von Gewitirm.

Als Folge des Eitelwerdens und der Herzensverfinsterung kommt ein erbdrmlicher Weisheits-
diinkel zum Vorschein, durch dessen Schuld sie in der Weisheit Gottes Gott nicht mehr erkennen.
Anstatt den unvergédnglichen Gott anzubeten, dessen Herrlichkeit aus seinen Werken hervorleuchtet,
sind sie so toricht und albern geworden, daB sie diese Herrlichkeit tauschten mit dem nachgeahmten
Bild der Werke Gottes. Der Apostel hat dabei ohne Zweifel Psalm 106,20 im Sinn, wo es, — und
zwar von dem Volk Israel, — hei3t: ,,und sie tauschten ihre, d. h. die ihnen geoffenbarte, Herrlich-
keit mit dem Gleichnis eines Kalbes, das Gras ift. “

Es hat gar keinen Grund, wenn man annehmen will, der Apostel denke hier blof3 an die Heiden,
und habe bei dem ,,Bild von einem vergidnglichen Menschen* nur die Kunstwerke und Géttergestal-
ten der Hellenen im Auge, so wie den Tierdienst der Agypter bei dem ,,Bild von Végeln und von
vierfiifigen Tieren und von Gewiirm*. Nicht weniger als die Heiden haben die Juden sich dem Bil-
derdienst ergeben, und mit um so groBBerer Verschuldung, als ihnen das Bildermachen vom Sinai her
streng untersagt war. Aber noch in der Wiiste machten sie Bilder, um vor ihnen anzubeten, Amos
5,25-27 (Apg. 7,48-49) und Jesaja beschreibt umstdandlich und nicht ohne Spott, wie sie ihre Gotter-
bilder verfertigen, Jes. 40,19; 41,7; 44,9-17.

Heiden und Juden befinden sich in gleicher Schuld. Wenn wir Protestanten auch den groben Bil-
derdienst verabscheuen, so diirfen wir uns doch nicht einbilden, der Gotzendienst sei uns etwas
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Fremdes. Wir werden uns wenigstens nicht flir besser halten wollen als die Gldaubigen, an welche
der erste Brief des Apostels Johannes gerichtet ist; und der schlieft mit den Worten: ,,Kindlein, hii-
tet euch vor den Gotzen!*

V. 24.25. Deshalb auch gab Gott sie dahin in den Begierden ihrer Herzen zu Unfliterei, darin
daf} geschindet wurden die Leiber untereinander, als welche vertauschten die Wahrheit Got-
tes mit der Liige, und haben verehrt und Dienst getan dem Geschopf vor dem Schopfer her,
welcher ist hochgelobt in die Ewigkeiten. Amen.

So wird Zorn Gottes enthiillt vom Himmel her, dafl zur Strafe fiir ihre Abgétterei Gott sie dahin-
gab zu Unfliterei. Dahin gingen die Begierden ihrer Herzen; aber Gott gab sie dahin in seinem
Zorn. Die Leiber, welche sie nachgebildet zu frevelhaftem Gotzendienst, wurden untereinander ge-
schindet, weil sie die Wahrheit Gottes vertauscht haben mit der Liige, welche sie jetzt verurteilt
sind zu glauben. Zu Unfliterei sind sie hingegeben, weil sie das Geschopf verehrt und ihm Dienst
getan haben mopd tOv Kticavta (s. zu Gal. 1,8-9) vor dem her, der sie geschaffen hat, so dal3 der
Schopfer zuriicktreten mufl vor dem Geschopf.

V. 26.27. Deswegen gab Gott sie dahin in schandbare Leidenschaften. Und wirklich ihre Weibli-
chen verwandelten den natiirlichen Gebrauch in den widernatiirlichen, wie denn auch glei-
cherweise die Mdnnlichen verlassend den natiirlichen Gebrauch des Weiblichen ganz ent-
brannt wurden in ihrer Wollust aneinander, indem sie Mdnnliche an Mdnnlichen die Schand-
tat vollbrachten, und den unausbleiblichen Gegenlohn ihrer Verirrung an sich selbst wechsel-
seitig hinnahmen.

Die Erscheinung dieser widerwértigen Laster hat ithren Grund nicht in der Erziehung, oder sonst
etwas, wie wir hier belehrt werden. Gott, so heifit es wiederholt und mit furchtbarem Nachdruck,
Gott gab sie dahin in schandbare Leidenschaften. Zorn Gottes ist’s, der in diesen Greueln vom Him-
mel her enthiillt wird; die Strafe Gottes ist’s, dafiir daf} sie die Wahrheit niederhalten und sie vertau-
schen mit der Liige.

Aus der Profangeschichte ist geniigend bekannt, wie die geschilderte Unzucht unter Weibern in
Babylon und unter Ménnern bei den Griechen und Rémern im Schwange ging. In bewulter Nach-
ahmung der Griechen ergab sich vor etwa 350 Jahren die Jugend in Ifalien der Pdderastie und war
Schuld, daBl das Lebensmark der Nation auf lange Zeit zerriittet wurde. Von den ersten 15 romi-
schen Kaisern soll fast keiner von diesem greulichen Laster frei geblieben sein; ja eben die, welche
als die besten Regenten gepriesen werden, waren Sklaven der Unzucht. Daf3 diese Greuel auch bei
den Juden nicht unbekannt waren, geht aus Lev. 18,22 und 20,13 deutlich hervor. Man wiirde sich
sehr tduschen, wenn man glauben wollte, die von Ménnlichen an Ménnlichen veriibte Schandtat
werde in unseren Tagen nicht mehr veriibt. Wie geheim auch solche Laster getrieben werden, zu-
weilen kommt doch etwas davon an den Tag.

Indem der Apostel die Greuel der Unfliterei, in welchen Zorn Gottes enthiillt wird, ndher be-
schreibt, nennt er diese hidBlichen Dinge ohne Schminke bei ihrem Namen. Er will seinen Zeit-
genossen einen Spiegel vorhalten, um sie zur Erkenntnis zu leiten, und kann sich an die falsche Mo-
ralitdt nicht kehren, welche daran Anstofl nimmt, da3 solche Greuel aufgedeckt werden. Die wahre
Schamhaftigkeit wird dadurch nicht verletzt. Es gibt aber Leute, deren moralisches Gefiihl schon
verletzt wird, wenn von der Kanzel das Wort ,,Hurerei“ herabkommt; diejenigen aber, welche so
schamhaft tun, sind verdachtig, von der wahren Schamhaftigkeit nichts zu verstehen.
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V. 28. Und gleichwie sie es nicht als bewdhrt angenommen haben, Gott zu halten in Erkenntnis:
so hat Gott sie in einen unbewdhrten (verwerflichen) Sinn hingegeben, zu tun das Unziemli-
che.

Das Wortspiel ovk édokipacav und €ig adokyov ist im deutschen nur unvollstindig wiederzuge-
ben. Das Verbum heif3t: als erprobt und bewéhrt annehmen; das Adjektiv: nicht-probehaltig, unbe-
wihrt, verwerflich.

Obschon sie Gott erkannten, (V. 21) sind sie nicht dazu fortgeschritten, Gott in Vollerkenntnis zu
haben. Dem entsprechend, daf sie das nicht bewéhrt gefunden haben, hat Gott in gerechter Vergel-
tung sie in einen verwerflichen Sinn hingegeben, der sie nun antreibt, das Unziemliche zu tun.

T U KoOnkovta vergl. ta ovk dvrkovta, Eph. 5,4. S. Winer 431.

V. 29. Als solche, die erfiillt sind von aller Ungerechtigkeit, Hurerei, Bosheit, Habsucht, Schlech-
tigkeit, voller Neid, Totschlag, Streitsucht, Betrug, Heimtiicke.

Der Akkusativ menAnpopévoug bezieht sich auf avtovg, sie welche Gott hingegeben hat, und die
demgemail erfiillt sind von aller Ungerechtigkeit, welche sich kundgibt in Hurerei usw. Sie, die so-
dann voll sind, peostovg, vollgeschiittet wie ein Gefdl3, (Joh. 19,29) von Neid, Totschlag usw. Es ist
nicht bloB der Paronomasie zu Liebe, dal p86vodg poévov wie Gal. 5,21 nebeneinander gestellt sind,
sondern weil erfahrungsmifBig aus dem Neid die Mordgedanken hervorgehen. Vergl. Gen. 27,41.

V. 30.31. Ohrenbldser, Verleumder, Gottgehdssige, Gewalttitige, Hoffdrtige, Prahlerische, Erfin-
derische im Bosen, Eltern Ungehorsame, Unverstindige, Wortbriichige, Lieblose, Unzuver-
ldssige, Unbarmherzige.

yiBvprotag sind heimliche, kataldlovg offene Verleumder; Oeo otuyeic (Tit. 3,3 orvuynroi) sol-
che, die Gott verhaBt sind. Fiir Bpiotai (1. Tim. 1,13) ist die Ubersetzung ,,Gewalttitigkeit™ nicht
erschopfend; es sind solche, die aus Ubermut nicht nur andere verachten, sondern sie auch schmih-
lich behandeln.

V. 32. Als welche, da sie doch den Rechtsspruch Gottes gut gekannt haben, daf; die, so der glei-
chen veriiben, todeswiirdig sind, nicht allein es tun, sondern auch denen mitzustimmen, die es
veriiben.

In oftwveg, quippe qui, wird nachdriicklich hervorgehoben, dafl die ganze oben aufgezihlte Kate-
gorie in dem zur Strafe iiber sie gekommenen Lasterleben zwiefach schuldig ist, weil sie mit Be-
wulltsein siindigt. Der Rechtsspruch Gottes, 10 owaiopo (s. 8,4) namlich das, was Gott als
gerechter Richter festgesetzt und ausgesprochen hat, ist ihnen gut bekannt. Obschon sie also wissen,
daB alle, die dergleichen veriiben, des Todes d. 1. des ewigen Todes schuldig sind, so tun sie es nicht
nur fir ihre Person, sondern sie stimmen auch denen bei, die es veriiben.

Die ganze Abhandlung von 18-32 verfolgt nur den einen Zweck: allen Menschen ohne Ausnah-
me, Griechen und Barbaren, so wie auch Juden (Tit. 3,3), soll die Uberzeugung beigebracht werden,
daf} sie todeswiirdige Siinder sind. Fiir alle, die ihre Siinde erkennen, ist aber eine Errettung vorhan-
den, eine vollstindige, ewige Errettung. Das ist die Gottesgerechtigkeit, welche enthiillt wird in
dem Evangelium des Gesalbten, welches eine Macht Gottes ist zur Errettung jeglichem, der da
glaubt, wie dem Juden zuerst, so auch dem Griechen.



17 Der Brief an die Rémer. Kapitel 2.

Kapitel 2.

V. 1. Deshalb kannst du dich nicht verantworten, o Mensch, jeder, der du den Richter machst,
inwiefern du den andern richtest, verdammst du dich selber,; denn du veriibst das ndimliche,
du Richter.

Zu mag 0 kpivov und 6 kpivev ist zu bemerken, daBl, wenn das Partizip artikuliert zu einem
Hauptwort als Apposition hinzutritt, oder als Vokativ gesetzt wird, es alsdann eine Eigenschaft her-
vorhebt, auf welche mit Spott oder Unwillen hingewiesen wird. Winer 122. Articulus, sagt Valcke-
nar, irrisioni inservit. Vergl. Mt. 27,40 6 katodldwv etc.

gv ® kann instrumental gefaB3t werden, dadurch daf3; aber besser nach Bernh. 211, in wiefern, so
z. B. 8,3; 1. Petr. 2,12; 3,16; 4,4; Hebr. 2,18.

In der Haufung von bdsen Stiicken, die 1,29-31 aufgezidhlt werden, wird uns die schreckliche
Folge davon vor Augen gestellt, dal der Mensch die Wahrheit Gottes vertauscht mit der Liige. Das
Schlimmste dabei ist noch, dal der Mensch vor dieser Folge das Auge verschlie8t und sich fiir bes-
ser hilt, als Gottes Wort ihn darstellt. Wenn er all die Laster und Greuel aufgezihlt sieht, dann denkt
er in seinem Herzen, wie jener Pharisder: ,,ich danke dir, Gott, dal} ich nicht bin wie die librigen der
Menschen.” Er diinkt sich rein in seinen Augen, verachtet und richtet seinen Nachsten, und ver-
dammt eben damit sich selber, weil er nicht wissen will, daf3 er, der Richter, das ndmliche veriibt.

Die Vorschrift des Herrn: ,,richtet nicht, damit ihr nicht gerichtet werdet,” Mt. 7,1-5, wird beifal -
lig zitiert, und das Gleichnis vom Splitter und vom Balken im Auge mit Vorliebe angefiihrt, wenn es
sich darum handelt, es dem Néchsten vorzuriicken; aber es auf uns selbst anzuwenden, daran den-
ken wir nicht. An seinem Nichsten weill der Mensch mit groem Scharfblick Fehler aufzufinden
und zu richten, die er an sich selbst nicht wahrnimmt, oder dann doch zu entschuldigen weil3.

Deshalb kannst du dich nicht verantworten, o Mensch, jeder, der du den Richter machst; gleich-
viel ob du Jude bist oder Heide. ,,Menschen‘ nennt Gott auch die Schafe seiner Weide, und bezeich-
net sie damit als versunken in Elend und Siinde. Der Aufrichtige weil3, dafl sein Herz nicht anders
beschaffen und nicht besser ist, als das Herz aller Menschen. Er weil3 aus dem Munde des treuen
und wahrhaftigen Zeugen, daB aus dem Herzen des Menschen hervorgehen: die bosen Uberlegun-
gen, allerlei Ehebruch, Hurerei, Mord, Diebstahl, Habsucht, Schlechtigkeiten, Betrug, Ausschwei-
fung, Schalksauge, Lésterung, Hoffart, Unvernunft. Mk. 7,21.22, Und deshalb verdammt er vor
Gottes Angesicht sich selber, wenn er auch vor Tatslinden bewahrt bleibt und sich unter dem Schutz
der Gnade befindet.

V. 2. Wir wissen aber, daf3 das Urteil Gottes ergeht nach Wahrheit tiber die, welche Derartiges
veriiben.

Was und wie denn aber auch die Menschen richten mogen, das wissen wir und kdnnen es nicht
leugnen, daf das Gericht und Urteil Gottes nach Wahrheit ergeht. Als Mal3stab des gottlichen Ur-
teils wird nicht, wie man etwa erwarten sollte ,,Gerechtigkeit genannt, sondern Wahrheit. Denn
nicht weil sie Derartiges veriiben, werden sie verdammt, Joh. 15,22-24, sondern weil sie die Wahr-
heit in Ungerechtigkeit niederhalten, und weil sie die dem Glaubenden geschenkweise dargebotene
Gerechtigkeit verschmihen. Weil sie der Wahrheit widerstehen, deswegen werden sie nach Wahrheit
verurteilt. Was Johannes einen Engel vom Altar her sagen horte, Offb. 16,7, das wiederholte eine
grofle Stimme einer zahlreichen Schar in dem Himmel: wahrhaftig und gerecht sind deine Gerichte!
Oftb. 19,2.
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V. 3. Meinst du aber dies, o Mensch, der du richtest die, so Derartiges veriiben und doch das-
selbe tust, daf3 du fiir dich entfliehen werdest dem Urteil Gottes?

Mit dem eingefiigten todto ,,meinst du aber dies” wird ein gewisses Befremden ausgedriickt, und
zugleich auf das nun folgende nachdriicklich vorbereitet. Bernh. 284. Welch ein Widerspruch darin
liegen mag, es ist dennoch ganz aus dem Leben und aus der Erfahrung gegriffen: ein Mensch unter-
fangt sich, den Nichsten zu richten tiber Dinge, die er doch selber tut. Und dabei stellt er sich, als
ob fiir ihn ein Gericht Gottes nicht existiere, und als ob er sich nicht davor zu fiirchten habe.

Dem Gericht und Urteil Gottes entflieht nur derjenige, der auf das Wort des Herrn hort und dem
glaubt, der ihn gesandt hat, Joh. 5,24.

V. 4. Oder verachtest du den Reichtum seiner Giitigkeit und seiner Geduld und seiner Langmut,
weil du verkennst, dafs das giitige Wesen Gottes dich zur Bekehrung anleitet?

Mit 1, oder, in der zweiten Frage wird der einzige denkbare Fall bezeichnet, der dem Gefragten
ibrig bleibt, wenn er eben die erste Frage nicht bejahen will, oder kann. Hart. I, 61. Oder — wenn du
nicht meinst an Gottes Gericht vorbeizukommen, — verachtest du den Reichtum etc. und behandelst
thn geringschétzig? Dem Wort katagpoveig wird durch die ihm angewiesene, gewihlte Stellung ein
erhohter Nachdruck gegeben: den Reichtum etc. den verachtest du?

Mit dieser Frage wird dem Menschen vollends jede Verteidigung abgeschnitten, und die Wahr-
heit, nach welcher das Urteil Gottes ergeht, noch in einer anderen Richtung hervorgehoben. Denn
Gott offenbart in der Weltregierung den Reichtum, d.i. die Fiille und Grofe seiner Giitigkeit
yxpnototng, vermoge welcher er sich als Wohltéter erweist, (Apg. 14,17) und die sich darin kund-
gibt, dal} ihn bald der Strafe gereut. Joel 2,13. Seiner Geduld oder Nachsicht; dvoyn ein Wort, das
nur noch 3,26 vorkommt, und dessen Grundbedeutung ist das Anhalten, Zuriickhalten oder Nachlas-
sen. Endlich seiner Langmut, poxpoBopia, das geduldige Abwarten, da3 er langsam zu Werke geht
(Lk. 18,7) und langsam ist zum Zorn.

So wie es beim Propheten hei3t: ,,Meinst du, dal ich Gefallen habe am Tod des Gottlosen,
spricht der Herr Herr, und nicht vielmehr, daf3 er sich bekehre von seinem Wesen und lebe?* so 143t
Gott die Frevel der Menschen nachsichtig hingehen und hilt die angedrohte Strafe zuriick, ob sie
vielleicht sich bekehren mochten.

Der Mensch aber verkennt und will es nicht verstehen (Vulg. ignoras), daB3 das giitige Wesen
Gottes ihn zu Bekehrung anleitet. Das substantivierte Neutrum 10 ypeotov hebt den in dem Adjektiv
liegenden Begriff noch schérfer hervor, als das so eben verwandte Substantiv. Das letztere bezeich-
net die Giiltigkeit als eine Eigenschaft, wihrend das Adjektiv sich den Ausdruck des Objektiven an-
eignet und uns zu erkennen gibt, dal das ganze Wesen und Sein Gottes ein ,,giitiges™ ist. Bernh.
325. Winer 209. Dieses ,,giitige* leitet ihn an zu Bekehrung; in @yet s. 8,4 liegt nicht ein Antreiben
mit Zwang, sondern ein Leiten und Fiithren durch Willensbestimmung.

V. 5. Gemdf; deiner Hdrtigkeit aber und deinem unbufifertigen Herzen hdufst du dir selbst Zorn
auf, am Tag des Zorns und der Enthiillung der gerechten Urteilssprechung Gottes.

Der Mensch aber verharrt bei seiner Hartigkeit, und bei dem Sinn seines Herzens, den er nicht
andern und folglich sich nicht bekehren will; und dem entsprechend héuft er sich Zorn. Die ver-
schméhte Giitigkeit wandelt sich um in Zorn, den er ansammelt, (thesauriert) gleichsam wie man
einen Schatz ansammelt. Dieser angehdufte Zorn kommt zum Ausbruch am Tag des Zorns; das ist
der Tag, an welchem die dwotokpicio Gottes enthiillt wird. Dieses den Griechen unbekannte Wort
bezeichnet die gerechte Urteilssprechung, oder die Ausiibung des gerechten Gerichts. 2. Thess. 1,5.
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V. 6. Welcher erstatten wird einem jeglichen je nach seinen Werken.

»Damit ein jeglicher das wiederbekomme, was durch Leibesleben ausgerichtet ward, entspre-
chend dem, was er getrieben hat, es sei Gutes oder Boses.” 2. Kor. 5,10. ,,Und gerichtet wurden die
Toten aus dem, was in den Biichern geschrieben stand, nach ihren Werken. Oftb. 20,12.

V. 7. Denen, die gemdf} Ausharren an gutem Werk Herrlichkeit und Ehre und Unvergdnglichkeit
suchen, ewiges Leben.

In xa®’ Vvmopoviv €pyov dyabod (Gen. object) bezeichnet kot (wie V. 5) die Norm oder das
Mal: dementsprechend, oder demgeméR, wie sie ausharren an einem guten Werk.

Es ist wohl zu beachten, daB3 hier nicht im Pluralis ,,gute Werke* gefordert werden, sondern ,,ein
gutes Werk®. Zunéchst steht ein gutes Werk im Gegensatz zu den Werken des Fleisches, welche am
Schluf3 des vorigen Kapitels aufgezdhlt sind; denn ein gutes Werk ist eine Frucht des Geistes. Was
ist aber hier unter dem ,,guten Werk zu verstehen, bei welchem wir auszuharren haben? Das einzi-
ge Werk, welches nach der Lehre der Schrift, welche Paulus allenthalben lehrt, in Gottes Augen als
ein gutes gilt, ist ein Glaubenswerk. Ein Glaubenswerk erfiillt Gott selbst in den Glaubenden in
Macht. 2. Thess. 1,11. DaB3 es Gott allein um den Glauben geht, bezeugt der Prophet, wo er sagt:
,Herr, deine Augen sehen nach dem Glauben®. Jer. 5,3.

Ausharren an einem guten Werk heif3t: festhalten an Gnade und beharren bei der Gerechtigkeit,
die dem Glauben zugerechnet wird. Sie, welche trotz alles Widerspruchs des Sichtbaren und trotz
aller Anfechtung von seiten des Fleisches ausharren beim Glauben, als dem alleinigen guten Werk,
suchen:

Herrlichkeit; nicht eine irdische und sichtbare, sondern die Herrlichkeit, welche unser Herr und
Heiland uns verheiflen und gegeben hat. Joh. 17,22. Ehre, gemiB jener VerheiBung: ,,ich will ehren,
die mich ehren®. 1. Sam. 2,30.

Unvergdnglichkeit, welche Jesus Christus ans Licht gebracht hat durch das Evangelium, 1. Tim.
2,10; und ihnen wird Gott als Gnadenlohn erstatten: ewiges Leben, welches verheiflen hat der Gott,
der nicht liigt, vor ewigen Zeiten. Ewiges Leben hat nach dem Wort des Herrn der an den Sohn
Glaubende, und daraus wird einleuchtend, dafl das gute Werk, an welchem sie, denen ewiges Leben
erstattet wird, ausharren, kein anderes sein kann, als ein Glaubenswerk.

V. 8. Denen aber, die aus Lohnsucht her sind, und die sich nicht iiberzeugen lassen von der
Wahrheit, hingegen folgsam sind der Ungerechtigkeit, widerfdhrt Grimm und Zorn.

gpeia von €pboc, ein Lohnarbeiter, (woher auch das Verbum £p10eb®, um Lohn arbeiten) heif3t:
Lohnsucht. Die Umschreibung 101g €& €pifgiog, denen aus Lohnsucht, bildet nach Bernh. 228 einen
selbstidndigen Adjektivausdruck, nicht ohne sinnliche Anschaulichkeit. Es ist dies eine Ausdrucks-
weise, welche unserem Apostel sehr geldufig ist: so finden wir ot €k meprrouiic 4,12; ot €k vopoL
4,14; oi éx miotewg, Gal. 3,7; €€ &pyov vopov, Gal. 3,10; €§ ayanng, Phil. 1,17. ,, Die aus Lohn-
sucht, “ sie, deren ganzes Bestreben und Wirken in Lohnsucht wurzelt, sind genau dieselben, wel-
che, Gal. 3,10, ,,die aus Gesetzeswerken* genannt werden. Als ,,Lohnarbeiter werden treffend die-
jenigen charakterisiert, welche im Gesetz Gerechtigkeit erstreben; denn diese wollen von Gnade
nichts wissen, sondern verlangen ihren Lohn, und zwar nach der Schuldigkeit. — Und die sich nicht
tiberzeugen lassen von der Wahrheit, welche sie vielmehr in Ungerechtigkeit niederhalten, und die
sich dann um die Wahrheit betriigen lassen, 1. Tim. 6,5, indem sie der Liige glauben und der Un-
gerechtigkeit Folge leisten. Der Lohn, den sie sich schlieflich als Wirker der Ungerechtigkeit er-
werben, ist: Grimm und Zorn. Die beiden Worte Bopoc und o6pyn finden sich ebenso zusammenge-
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stellt in den Briefen an die Galater, Epheser und Kolosser, und in der Apokalypse lesen wir haufig
TG OpYig.
V. 9. Bedrdingnis und Angst kommt tiber jegliche Seele eines Menschen, der das Bése vollbringt,
wie des Juden zuerst, so auch des Griechen.

Bedrdngnis oder Drangsal von auflen her, Angst, welche innerlich empfunden wird, kommt iiber
jegliche Menschenseele. Vergl. 2 Kor. 4,2: jegliches Menschengewissen. Mit dem gewihlten Aus-
druck: ,,Menschenseele* soll, wie Winer 141 bemerklich macht, hervorgehoben werden, dal3, wenn
die Drangsal auch zunichst den Leib trifft, doch die Seele als der Sitz der Empfindung hauptséch-
lich zu leiden hat. Sie kommt iiber jegliche Seele eines Menschen, tod katepyalopévov, der da fer-
tig wirkt, vollbringt das Bose. Das die Bedeutung verstirkende Kompositum (1,27) ist um so mehr
zu beachten, als im folgenden Vers (,,der das Gute wirkt*) das Simplex gesetzt ist. Das Bdse, das er
vollbringt, besteht eben darin, dafl er sich abkehrt von der Wahrheit und der Ungerechtigkeit folg-
sam ist.

Die vergeltende Strafe trifft jegliche Menschenseele, ohne Ausnahme. In erster Linie den Juden,
weil ihm die Ausspriiche Gottes anvertraut sind; dann aber auch mit te-kai als gleichmifig hinzu-
tretend den Griechen, weil das von Gott Bekannte auch ihm offenbar gemacht ist. Vergl. Lk. 12,47-
48.

V. 10. Herrlichkeit aber und Ehre und Friede wird jedem zuteil, der das Gute wirkt, wie dem Ju-
den zuerst, so auch dem Griechen.

Herrlichkeit aber und Ehre und — anstatt wie V. 7: Unvergénglichkeit, heilt es hier — Friede, als
der Inbegriff des Heils und die gliickselige Folge der Vergebung der Siinden, wird jedem zuteil, der
das Gute wirkt; t@® épyalopéve. Es heillt nicht: der es vollbringt, sondern der es wirkt. Wer das
,»aute* wirkt, der geht nicht mit Werken um, sondern er glaubt an den, der Gottlose gerecht erklért.
Joh. 6,29. Dem Zeugnis glauben, das Gott gezeugt hat von seinem Sohn, und an der Verheilung
festhalten, fiir welche Gott mit einem Eidschwur eingetreten ist, also Gott fiir wahrhaftig halten und
anerkennen: das ist’s, was Gott ,,gut™ nennt und als Gerechtigkeit anrechnet. Das Gute wirken heif3t
mit einem Wort: glauben.

Auch hier wird dem Juden die Prioritidt zuerkannt vor dem Griechen,
V. 11. Denn eine Beriicksichtigung der dufleren Stellung findet nicht statt bei Gott.

Das Wort mpocomoinyia ist den Griechen fremd und findet sich nur im N. T.; auler hier noch
Eph. 6,9; Kol. 3,25; Jak. 2,1. Aus unserer deutschen Bibel kennen wir es nicht anders als ,,Ansehen
der Person®; auch die Vulgata hat acceptio personarum. Diese Ubersetzung ist aber sprachlich in-
korrekt und gibt sachlich zu verkehrter Deutung AnlaB3. Niemals heiflit tpécmmov, so oft es in der
Schrift vorkommt, ,,Person®, sondern Angesicht, das dullere Ansehen oder das Aussehen, z. B. des
Himmels, Mt. 16,3, wo Luther es mit ,,Gestalt* wiedergibt. Dasselbe Wort iibersetzt er Gal. 2,6:
Gott achtet das Ansehen der Menschen nicht, wo die Vulgata konsequent personam hominis
schreibt. Es ist nicht die Person gemeint, sondern die duflere Stellung oder das Aussehen.

Sachlich ist zu bemerken, da3 der herkdmmliche Spruch: ,,Vor Gott ist kein Ansehen der Person*
nicht richtig ist. Wenn Gott den Freunden Hiobs sagt: 1aB meinen Knecht Hiob fiir euch bitten; ihn
will ich ansehen: ist das kein Ansehen der Person? So der Prophet Elisa, 2. Kon. 3,14: wenn ich
nicht den K&nig Josaphat ansédhe, dich (Joram) wiirde ich nicht ansehen noch achten. Wenn Gott
einen Unterschied macht zwischen dem Gerechten und dem Gottlosen (Mal. 3,18), dann sieht er al-
lerdings die Person an.



21 Der Brief an die Romer. Kapitel 2.

Wo gesagt wird, da3 es bei Gott mpocomoAinyia nicht gibt, da ist der Sinn schon aus dem Zu-
sammenhang vollig klar. Gott beurteilt die Menschen nicht nach ihrer Abstammung, ob Jude oder
Heide, Apg. 10,34; auch nicht nach der duBeren Stellung oder Verhiltnissen, ob vornehm oder ge-
ring, reich oder arm, Jak. 2,1-4, ob Sklave oder Freier.

V. 12. So viele ndmlich gesetzlos siindigten, werden gesetzlos auch verloren gehen; und so viele
im (beim) Gesetz stindigten, werden durch Gesetz gerichtet werden.

So wenig findet bei Gott eine Berlicksichtigung der duBleren Stellung statt, dall es bei ihm gar
nicht in Betracht kommt, ob einer ohne Gesetz oder mit Gesetz gesilindigt hat. Die, welche siindig-
ten, ohne von einem Gesetz zu wissen, gehen darum keineswegs straflos aus; sie gehen gesetzlos,
d. 1. ohne Anwendung des Gesetzes verloren, und werden verdammt, weil sie unglaubig waren. Mk.
16,16. Die, welche im Gesetz, damit versehen und darin belehrt, siindigten, werden durch das Ge-
setz, dessen Ziel Christus ist, gerichtet werden. Das Gesetz, dessen sie sich berithmen, erkennt ge-
gen sie.

V. 13. Denn nicht die Horer des Gesetzes sind gerecht vor Gott, sondern die Titer des Gesetzes
werden gerecht erkldrt werden.

Ob einer das Gesetz Sabbat fiir Sabbat gehort hat und darin unterwiesen war, das kann ihm nichts
helfen. Wer bloB ein Horer ist und nicht ein Téter, der betriigt sich selbst; denn nur die Téter werden
vor Gott, judice Deo, gerecht erkliart werden. Wer sind die Téter? Nicht die, welche sich bemiihen,
es dem Buchstaben nach zu tun; ,,denn,” heif}t es, ,,es ist einleuchtend, da3 im Gesetz niemand
gerechtfertigt wird.” Tdter des Gesetzes nennt die Schrift die, welche sich seiner als eines Erziehers
auf Christum bedienen, damit sie aus Glauben gerechtfertigt werden.

V. 14.15. Denn im Falle daf3 Heiden, sie, die kein Gesetz haben, das tun, was das Gesetz vor-
schreibt: so sind diese, obschon sie ein Gesetz nicht haben, sich selbst ein Gesetz; weil sie be-
weisen, dafs das Werk des Gesetzes geschrieben stehe in ihren Herzen, indem ihr Gewissen
zugleich Zeugnis gibt, und inzwischen ihre Gedanken einander anklagen oder auch verteidi-
gen.

6tav mit Conj. praes. wann, so oft als, im Falle daf3, s. Winer 275.

Solchen Heiden, die, obschon sie kein Gesetz haben (ta ur vopov &ovta) das, was des Gesetzes
ist, tun, begegnen wir nicht selten, sowohl im alten als im neuen Testament. Aus dem letzteren ge-
niigt es, an den Hauptmann von Kapernaum, an Kornelius und an das syro-phdnizische Weib zu er-
innern. Was das Gesetz will, oder die Sache des Gesetzes (ta Tod vopov) ist: Anerkennung von Siin-
de und Schuld, Verlangen nach Vergebung, die Frage nach einem versohnenden Mittler und infolge
dessen der Glaube. Solche Heiden, obschon sie nicht im Besitz eines Gesetzes sind, (vopov pn
&yovtec), sind sich selber ein Gesetz. Dadurch ndmlich, daf} sie aus Stindennot getrieben, die Forde-
rung der Sinnesédnderung und der Bekehrung zu Gott aus freien Stiicken an sich stellen, beweisen
sie, dall das Werk des Gesetzes geschrieben steht in ihren Herzen. ,,Das Werk des Gesetzes™ heif3t
es, und nicht ,,die Werke®, als handele es sich darum, Gesetzeswerke zu tun; sondern das vom Ge-
setz gewollte Werk, und dasselbe besteht darin, da3 ein Mensch sich vor dem Gesetz als schuldig
erkenne und sich selbst verdamme; dall er die Erlosung durch Christum begehre und sich der
Gerechtigkeit Gottes unterwerfe. Dabei ist ihr Gewissen nicht miilig. Dieses tiefinnerste Bewulf3t-
sein gibt Zeugnis einerseits von Schuld, andererseits von Verlangen nach Vergebung, wiahrend zwi-
schendurch (peta&d) die Gedanken einander anklagen oder verteidigen. Indem sie sich einander we-
gen Siinde und Schuld anklagen, verteidigen sie sich auch wieder, weil sie in ihrem Gewissen das
Zeugnis erlangen, dal} sie das eben tun, was das Gesetz will und verlangt. So ist demnach ein Ver-
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langen da nach Vergebung der Siinden und ein Bediirfnis nach Gerechtigkeit, aber es fehlt noch an
der Zuversicht, welche die anklagenden Gedanken vollig iiberwinden konnte.

V. 16. Am Tag, wo Gott richten wird das Verborgene der Menschen, laut meines Evangeliums,
durch Jesum Christum.

Dieser Vers steht mit dem vorhergehenden nicht in unmittelbarer Verbindung, bildet vielmehr
den feierlich ernsten Schlu8 der ganzen Erorterung, welche dem Menschen alle Verantwortung ab-
schneidet und ihn vor Gott schuldig und verdammungswiirdig hinstellt. ,,Am Tag des Zorns und der
gerechten Urteilssprechung Gottes®, hiell es im 5. Vers, und auf dieses Wort zuriickgreifend wird
jetzt eine Ergdnzung und ndhere Erkldrung dazu gegeben mit den Worten: am Tag, da Gott richten
wird die Verborgenheiten der Menschen. Das ist der grofle Gerichtstag, ,,an welchem der Herr er-
leuchten wird das Verborgene der Finsternis, und wird offenbar machen die Anschldge der Herzen.*
1. Kor. 4,5. Vor ihm, dem Herzenskenner, sind auch die verborgenen und geheimsten Regungen des
Herzens nackt und bloBgelegt. Hebr. 4,13. Die Verkiindigung dieses groflen Tages, an welchem wir
alle missen offenbar werden vor dem Richterstuhl des Gesalbten, ist ein wesentliches Stiick des
dem Apostel anvertrauten Evangeliums, das er, wie noch einmal am Schluf} des Briefes, mit Empha-
se ,,mein Evangelium* nennt. 16,25.

Gott wird richten durch Jesum Christum,; denn er selbst, der Vater, richtet niemand, sondern das
Gericht hat er ganz dem Sohn gegeben, Joh. 5,22; und er, ,,der bestimmt ist, zu richten Lebende und
Tote zur Zeit seiner Erscheinung und seines Konigsreichs®, wird ein Richter genannt, der aller Gott
ist. 2. Tim. 4,1; Hebr. 12,23.

V. 17. Siehe, du fiihrst den Namen ,,Jude* und ruhst dich aus auf dem Gesetz und riihmst dich
Gottes.

Wie dem Juden zuerst, so auch dem Griechen, ist Segen und Fluch vorgehalten; beide sind
gleichméBig unter Schuld gebracht, beiden ist gleichmiBig dieselbe Errettung evangelisiert.

Jetzt wendet sich Paulus insbesondere an die Juden. Mit dem die Aufmerksamkeit weckenden
»siehe leitet er seine Ansprache ein, indem er den einzelnen Juden individualisierend mit ,,du* leb-
haft herausgreift. Nicht die in Rom befindlichen gldubigen Juden faBit er an, sondern die daselbst
wohnenden zahlreichen orthodoxen Juden, die zwar offenbarlich ,,Juden* waren, aber, weil sie
Christum verwarfen, zu denen gehorten, ,,die da von einander sagen, sie seien Juden und sind es
nicht.” Oftb. 2,9. Deswegen redet er ihn nicht an: du bist ein Jude, sondern: dir ist der Name ,,Jude*
beigelegt (émovoudln); ,.du hast den Namen, dal du lebst und bist tot”, wird dem Engel der Ge-
meinde zu Sardes geschrieben. Die Haltung der romischen Juden wird Apg. 28 eingehend beschrie-
ben.

Du ruhst dich aus auf dem Gesetz; das ist dein Ruhekissen, und weil du das Gesetz hast, meinst
du, du seist geborgen. Der Prophet Micha bedient sich desselben Wortes énavamadopor, wo er von
den Juden sagt: ,,sie ruhen sich aus (oder sie verlassen sich) auf den Herrn.* Mich. 3,11. — Und riih-
mest dich Gottes, der den Bund mit Abraham gemacht habe, daf3 er sein und seines Volkes Gott sein
wolle. Da prahlst du nun vor den Heiden damit, da3 Gott dein Gott sei, und tust so, als ob er aus-
schlieBlich den Juden gehore. Du rithmst dich Gottes, als wirst du mit ihm im besten und innigsten
Verhiltnis.

Die von der Vulgata befolgte Lesart €1 6¢ statt {0 wird von den neueren Theologen gebilligt; die
Reformatoren folgen aber mit Recht der Rezepta, welche unbedingt vorzuziehen ist. Denn das be-
liebte ,,wenn* &i palit gar nicht in die Satzbildung, und der V. 21 einfallende Nachsatz 146t sich nur
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mit Zuhilfenahme eines Anakoluths an den Vordersatz anschlieBen; Winer 502, Buttm. 331; iliber-
dies biiflt die Ansprache an Lebhaftigkeit erheblich ein.

V. 18. Und erkennst den Willen und priifst das, worauf es ankommt, indem du unterwiesen wirst
aus dem Gesetz.

Den Willen, ndmlich den Willen Gottes, den erkennst du, weil er ihn dir in seinem Wort geoffen-
bart hat, und hiltst dich deswegen allen anderen iiberlegen. Du priifst 1a dwpépovta, quae discre-
pant, das Unterscheidende zwischen Gutem und Schlechtem; s. zu Phil. 1,10. Das zu priifen, worauf
es ankommt, das Gute vom Schlechten zu unterscheiden, das wiinschte Paulus den Philippern; der
Jude rithmt sich ohne weiteres, im Besitz dieser Priifung zu sein, weil er unterwiesen werde aus dem
Gesetz.

V. 19.20. Und du traust dir selber zu, ein Wegweiser zu sein von Blinden, ein Licht derer, die in
Finsternis sind; ein Erzieher von Unweisen, ein Lehrer von Unmiindigen, weil du die Form
(das System) der Kenntnis und der Wahrheit habest in dem Geset:z.

mémo104g te ceovtov giva etc. Die Proselytenmacherei der Juden, von welcher unser Herr Mt.
23,15 redet, und der sich darin kundgebende Hochmut werden durch die gewéhlte Partikel 1€ als zu
dem im vorigen Vers Gesagten hinzutretend dargestellt; aus dem Kenntnisdiinkel geht der Hochmut
gegen andere hervor.

Fiir die Proselytenmacherei hatte sich eben damals in der Hauptstadt Rom ein ergiebiger Wir-
kungskreis aufgetan. Der Polytheismus war, zumal unter den gebildeten Klassen, der Verachtung
anheim gefallen. Eine nicht geringe Zahl von Romern trat, trotz des abschreckenden Ritus der Be-
schneidung, zum Judentum {iber, das den einen und alleinigen Gott lehrte, den Schopfer Himmels
und der Erde. Da hatte nun der Jude AnlalB, sich als Wegweiser von Blinden hinzustellen, als Licht
zu glénzen fiir die in Finsternis Steckenden, als Erzieher von Unweisen eine Rolle zu spielen und
als Lehrer von Unmiindigen. Die Befdhigung dazu traute er sich zu, weil er die popowoig, die Ge-
staltung und Form, oder das System der Kenntnis und der Wahrheit besitze in dem Gesetz.

V. 21.23. Der du also einen Fremden lehrst: dich selber lehrst du nicht? Der du predigst, man
solle nicht stehlen: du stiehlst? Der du sagst, man solle nicht ehebrechen: du begehst Ehe-
bruch? Der du Ekel hast vor den Gétzen: du begehst Tempelraub? Der du dich eines Gesetzes
riihmst, du verunehrst durch Ubertretung des Gesetzes Gott?

Wenn man diese scharfen und beilenden Fragen liest, dann wird man unwillkiirlich an Ps. 50,16-
18 erinnert, wo Gott dem ,,Gottlosen*, wie er ihn nennt, dhnliche Fragen vorlegt. Paulus reifit den
Juden schonungslos aus seinem Diinkel und aus seiner Uberhebung heraus. Das Gesetz, dessen er
sich berithmt, und das er anderen vorhilt, das bewahrt er fiir seine Person nicht; und er muf} die
schwere Beschuldigung horen, daB er durch Ubertretung des Gesetzes Gott offenbar verunehre. Da-
mit kommt dieser vorgeblich fromme Jude nicht nur auf gleiche Linie mit den Heiden, auf die er
vornehm herabsieht, sondern verféllt in noch gréBere Schuld. Wollen wir nun von V. 17 ff. die
Nutzanwendung auf uns selbst machen, dann brauchen wir nur das Wort ,,Jude™ zu ersetzen mit
,,Christ“. Siehe, so lassen wir uns dann sagen, du fiihrst den Namen ,,Christ”, und ruhst dich aus auf
dem Evangelium, und riihmst dich mit deinem ,,Herr, Herr* sagen usw. Da werden wir Anlaf3 genug
finden, uns zu demiitigen, und an unsere Brust schlagend auszurufen: Gott sei mir gnadig, dem Siin-
der!

¢

V. 24. Denn ,,der Name Gottes wird ja eben euretwegen verlistert unter den Heidenvélkern*,
gleichwie geschrieben steht.
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Jes. 52,5 heiBt es (nach der LXX) ,,euretwegen wird immerdar mein Name verldstert unter den
Heidenvolkern.* Das wirft Paulus den damals in Rom unter den Heiden wohnenden Juden vor, daf3
sie Gott verunehren, und daf3 durch ihre Schuld der Name Gottes unter den Heiden verléstert wird,
welche sagen: was muf3 das fiir ein Gott sein, der so nichtswiirdige Verehrer hat!

V. 25. Allerdings ist Beschneidung von Nutzen, wofern du Gesetz ausiibst: wofern du aber Geset-
zestibertreter bist, ist deine Beschneidung ,, Vorhaut *“ geworden.

Der Jude riihmt sich der Beschneidung und pocht auf Beschneidung; aber, was wird sie thm hel-
fen, wenn er als Gesetzesiibertreter dasteht? Die Gewidhrung der Vorteile und Rechte des Bundes
der Beschneidung ist gekniipft an die Erfiillung der Bundespflichten. ,,.Du aber,* sprach Gott zu Ab-
raham, ,,wirst meinen Bund vollstindig halten, du und dein Same nach dir.“ Gen. 17,9. Deshalb ist
der Beschnittene verpflichtet, das ganze Gesetz zu tun. Gal. 5,3.

Es ist interessant zu lesen, daB jiidische Rabbiner sich ganz in derselben Weise, wie der Apostel,
dariiber aussprechen, daf} fiir den Gesetzesiibertreter die Beschneidung zur Vorhaut wird. ,,Die Ab-
triinnigen und Gottlosen aus Israel sollen sich hiiten, sich darauf zu verlassen: wir sind beschnitten;
denn Gott zieht ihnen die Haut vor, 1. Kor. 7,18, (praeputia attrahit), damit sie ins Verderben fah-
ren.“ S. Meyers Commentar.

V. 26. Falls also die Vorhaut die Rechte des Gesetzes bewahrt, und wird denn nicht seine Vor-
haut als Beschneidung angerechnet werden?

»Die Beschneidung ist nichts, und die Vorhaut ist nichts, sondern es geht um die Beobachtung
von Gottes Geboten.” 1. Kor. 7,19, ,,Und das ist Gottes Gebot: wir sollen glauben dem Namen sei-
nes Sohnes Jesu Christi.“ 1. Joh. 3,23. Der Glaubende allein vermag es, die Rechte (Rechtsspriiche)
des Gesetzes zu bewahren. Dem Glaubenden wird die Vorhaut als Beschneidung angerechnet, so
daBl er, wiewohl unbeschnitten, in den Beschneidungsbund mit voller Gleichberechtigung einge-
schlossen ist. Vergl. zu 4,12.

V. 27. Und richten wird die natiirliche Vorhaut, dadurch dafs sie das Gesetz vollfiihrt, dich, der
du trotz Buchstabe und Beschneidung den Gesetzestibertreter abgibst.

Die Vorhaut, die es von Natur ist (ék pvoemoc); die Vorhaut, auf welche du Jude mit Verachtung
herabsiehst, und welche dadurch, dal3 sie das Gesetz vollfiihrt, den Beweis liefert, daf3 ihr die Vor-
haut des Herzens beschnitten ist, (Dtn. 10,16) die wird dich im Gericht verdammen. Denn trotz
Buchstabe und Beschneidung bist du ein Gesetzesiibertreter; 6w ypaupatog, wie 4,11; 14,20,
gleichsam durch Buchstaben und Beschneidung hinwegschreitend; ohne sich daran zu kehren. Un-
ter ,,Buchstabe‘ ist das geschriebene Gesetz verstanden, ,,alle Rechte und Satzungen®, welche Gott
zu halten geboten hat. Dtn. 18,5.

V. 28.29. Denn nicht der ist Jude, der's offenbarlich ist; auch nicht die ist Beschneidung, welche
offenbarlich im Fleisch geschieht: sondern der ist Jude, der’s im Verborgenen ist, und Her-
zensbeschneidung geschieht in Geist und nicht in Buchstaben; und der hat das Lob nicht von
Menschen, sondern von Gott.

Den betreffenden Juden ist nunmehr der iiberzeugende Beweis beigebracht worden, daf3, ob-
schon sie den Namen ,,JJude” fiihren, sie dennoch wahre echte Juden nicht sind. Jetzt wird ihnen
noch zum Schlufl klar gemacht, worin der Unterschied zwischen einem sogenannten und einem
wahren Juden, zwischen sogenannter und wahrer Beschneidung besteht.

Dal} einer duBerlich wahrnehmbar, in Beschneidung, Bekenntnis und Kultus ein Jude ist, das
macht ihn noch nicht zu einem wahren Juden. Denn der echte Jude ist’s im Verborgenen, ohne auf
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die duBeren sichtbaren Vorziige zu trotzen. Der ist’s, der im Verborgenen vor Gott an der Verhei-
Bung Christi festhdlt als Nachahmer derer, welche durch Glauben und geduldiges Abwarten ererben
die VerheiBBungen. Hebr. 6,12.

Ebenso ist die Beschneidung, welche offenbarlich im Fleisch mit Handen geschieht, nicht die
wahre, sondern die Herzensbeschneidung ist’s, wie geschrieben steht: ,,Und der Herr, dein Gott,
wird dein Herz beschneiden, und das Herz deines Samens, Dtn. 30,6 und Jer. 4,4 und 9,36. Die Her-
zensbeschneidung kann der Mensch nicht vollziehen, weder an sich noch an anderen: das kann al-
lein der Herr mit der Macht seiner Gnade. Denn sie vollzieht sich nicht im Buchstaben; denn der
Buchstabe d. i. ,,das Gesetz der Gebote in Satzungen* — totet, und hat nichts dabei zu tun. Sie voll-
zieht sich in Geist; denn der Geist macht lebendig. Der heilige Geist ist’s allein, der dabei wirksam
ist, indem er den Menschen iiberfiihrt von Siinde und von Gerechtigkeit und von Gericht.

Setzen wir nun hier statt Jude und Beschneidung einfach Christ und Taufe, dann haben wir die
Anwendung auf uns selbst, in unserer Zeit. — Und der, ndmlich der wahre Jude, hat das ihm gebiih-
rende Lob nicht von Menschen, sondern von Gott. Mit dem Wort Lob macht der Apostel eine sinn-
reiche Anspielung auf die Bedeutung des Namens ,,JJude; denn das ist einer, der lobt, oder iiber
dem gelobt wird. Als Lea den vierten Knaben gebar, da sprach sie: diesmal will ich den Herrn lo-
ben, und nannte ihn Juda. Das Lob, welches der echte Jude nicht von Menschen hat, sondern von
Gott, besteht in Gottes gniddigem Wohlgefallen. ,,Lob und Schmuck legt er auf ihn,” nach Ps. 21,6;
und das tut er in Erfiillung seiner VerheiBBung: ,,ich will euch zu Lob und Ehren machen unter allen
Volkern.* Zeph. 2,20. Sie selbst aber, die wahren Juden, wollen von keinem anderen Lob wissen,
als von dem, ,,das dem Lamm gebiihrt, das erwiirgt ward*. Oftb. 5,12.

Kapitel 3.

V. 1.2. Was hat demnach der Jude voraus, und was fiir einen Nutzen hat die Beschneidung? —
Viel, in jeglicher Weise. Denn zuerst allerdings haben sie voraus, daf3 sie betraut worden sind
mit den Ausspriichen Gottes.

Wenn es so mit der Sache steht, wendet hier der Jude ein, wo bleibt dann das Vorziigliche oder
das Aparte, 10 nepiocov (Mt. 5,47) des Juden; das, was er vor allen Volkern voraus hat? Dann wére
ja auch die Beschneidung ganz nutzlos und wertlos? Auf diese Einrede, welche der Apostel mit
Sicherheit erwarten konnte, antwortet er sofort: der Vorzug des Juden und der Wert der Beschnei-
dung ist mov vieles, viel haben die Juden voraus in jeder Beziehung. Denn in erster Linie haben sie
das voraus, dal} ihnen anvertraut worden sind die Ausspriiche Gottes, T Adyia Tod Oeod. Nach dem
klassischen Sprachgebrauch sind Adyo Orakelspriiche und Weissagungen. In der heiligen Schrift
sind es Kundgebungen Gottes und Ausspriiche iiber gottliche Dinge. In der LXX kommt das Wort
haufig vor; im N. T. auBer hier noch dreimal Hebr. 5,12; 1. Petr. 4,11 und Apg. 7,38, wo es von
Mose heif3t, dal3 er in der Wiiste und auf dem Sinai ,,lebendige Aoy1a* empfing, um sie uns zu ge-
ben. Der Hauptinhalt aller Kundgebungen Gottes ist die Weissagung von Christo, ,,da3 in iim jeder
Glaubende solle gerecht erklart werden.* Deshalb sagte Moses vor seinem Hingang zu dem Volk Is-
rael: ,,nehmt diese Worte zu Herzen, denn sie sind euer Leben.* Dtn. 32,37.

Diese Kundgebungen Gottes waren den Juden anvertraut, um sie zu bewahren, nicht nur fiir sich

und ihre Nachkommen, sondern auch fiir uns. Das ist das Vorziigliche und Aparte, was ihnen nicht
bestritten werden kann.



Kapitel 3. Der Brief an die Rémer. 26

V. 3. Denn was liegt daran, ob etliche ungliubig gewesen sind? Ihr Unglaube wird doch den
Glauben Gottes nicht aufheben?

i yap; wie Phil. 1,18. Was liegt daran, oder was hat es zu bedeuten, ob etliche unglaubig waren?
,Etliche®, sagt er, &hnlich wie 10,16 und 1. Kor. 10,5, aus Schonung der Liebe. Bewahrt haben die
Juden Gottes Kundgebungen bis auf jedes Titel und Jota mit aller Sorgfalt und Treue, wenn sich
auch das Wort von dem Gesalbten nicht mit dem Glauben vermischte. Sie waren nicht unglaubig in
dem Sinne, dal} sie, wie es heutzutage geschieht, den Wortlaut der Schrift angezweifelt, oder gar
verworfen hitten; es fehlte ihnen aber an dem Glauben an Christum, als den Erretter. Trotzdem dal3
sie an dem Buchstaben der Schrift mit Zahigkeit festhielten, haben ihre Ratsherren den Gesalbten
verkannt, verworfen und gemordet.

Wird nun Gott, weil jene ungldaubig waren, sein Wort zuriicknehmen oder unerfiillt lassen? Kann
durch ihren Unglauben der Glaube, d. i. die Zuverlédssigkeit und Treue Gottes erschiittert werden?
oder gar abgetan und abgeschafft werden?

V. 4. Das sei ferne! Es werde aber Gott wahrhaftig, jeglicher Mensch hingegen ein Liigner,
gleichwie geschrieben steht: ,,Auf dafp du dann mochtest gerecht erkannt werden in deinen
Worten, und obsiegen, wo du gerichtet wirst. *

Das sei ferne! Weg mit jedem Zweifel an Gottes Treue! ,,Wenn wir ungldubig sind, Gott bleibt
treu; sich selbst verleugnen kann er nicht®, (2. Tim. 2,13) ,.er, der Glauben hilt ewiglich. Ps. 146,6.

Gott, und Gott allein werde wahrhaftig, d. h. im BewuBtsein der Menschen; er werde anerkannt
als wahrhaftig, wie er denn in ausschlieBlichem Sinn ,,der Wahrhaftige* heif3t. ,,Sein Wort ist wahr-
haftig, und alles, was er zusagt, ist gewiB3.* Jeglicher Mensch hingegen werde anerkannt als Liigner.
Weil er dem Zeugnis Gottes nicht glaubt, so macht er Gott zum Liigner, und dadurch ist er ein Liig-
ner und wird erkannt als Sohn des Liigners und Menschenmorders. Er will nicht wissen, da3 er
durch den Abfall des ersten Menschen dem Tod verfallen ist und der Herrschaft der Siinde, und
ginzlich verloren und verderbt. Selbst wenn er gldubig geworden ist an Christum und Vergebung
der Siinden empfangen hat durch seinen Namen, auch dann betriigt er noch gar zu leicht sein eige-
nes Herz, indem er sich nicht sowohl auf die Gnade verldft, als auf den eigenen Gnadenstand. Der
Gaben wegen, die er empfangen hat, diinkt er sich mehr und besser zu sein, als Gottes Wort es dar-
stellt.

Diese Selbsttduschung muflte auch ein Mann an sich gewahr werden, der vor anderen hochge-
stellt ist im Reich der Gnade, und den Gott selbst einen ,,Mann nach seinem Herzen* nennt. Dieser
Mann Gottes, David, bezeugt Ps. 51,6: ,,An dir allein habe ich gesilindigt und iibel vor dir getan, auf
daf} du solltest gerecht erkannt werden in deinen Worten, und obsiegen, wo du gerichtet wirst. *

Diesen Psalm hat David verfaBt, als er, wie er in der Uberschrift sagt, zu Bathseba war einge-
gangen. Da legt er nun vor Gott und vor der Gemeinde ein offenes Bekenntnis ab. Eben diese meine
Siinde und Missetat hat mich davon tiberfiihrt, da3 du, o Gott, Recht behéltst in deinen Worten. Ich
hatte deine guten und wahren Worte nicht anerkennen wollen. Denn ich hatte mich dem Wahn hin-
gegeben, daB ich solche Fortschritte gemacht hétte im Weg des Heils und so weit gefordert sei, um
zu so groben Siinden gar nicht mehr fahig zu sein. Jetzt aber erkenne ich und bekenne in tiefster De-
mut und Zerknirschung, daf3 ich allein an dir gesiindigt habe dadurch, dal} ich dein heiliges Wort an-
zweifelte und mich selbst flir fromm hielt. Jetzt preise ich deine Gerechtigkeit allein, und erkenne,
daB es keine andere Gerechtigkeit gibt als die, welche du dem Glauben anrechnest. Wo wir in unse-
rer Vermessenheit uns vor dir behaupten, und uns erfrechen dir, wenn auch nur mittelbar, die Schuld
geben und dich richten zu wollen; da beschiamst du uns, so wie wir unsere Siinde erkennen, mit dei-



27 Der Brief an die Romer. Kapitel 3.

ner Gnade und Treue. Du obsiegst, indem du uns alles vergibst, was wir getan haben, so da3 wir vor
Scham und Schande den Mund nicht mehr auftun diirfen. Hes. 16,63.

V. 5. ,, Wenn aber unsere Ungerechtigkeit Gottes Gerechtigkeit hervorhebt*, — was werden wir
sagen? Doch nicht, daf3 Gott ungerecht ist, er, der den Zorn verhdngt? — Nach Menschen-
weise rede ich.

Wenn das der Sinn von Davids Worten ist, 146t sich Paulus hier von dem eigengerechten Juden
einwenden, dann kénnen wir ja drauflos slindigen? Wenn unsere Ungerechtigkeit dazu dient, Gottes
Gerechtigkeit ins Licht zu stellen, dann kann uns keine Strafe treffen; denn wir siindigen, damit
Gott in seinen Worten Recht behalte. Darauf entgegnet der Apostel: wenn unsere Gerechtigkeit Got-
tes Gerechtigkeit hervorhebt, wie du sagst, dann gilt das nur in dem Geist, aus welchem David re-
det. Gottes Gerechtigkeit bedarf des dunklen Hintergrundes unserer Ungerechtigkeit wahrlich nicht,
um in hellem Glanz zu strahlen. Die Himmel verkiindigen seine Gerechtigkeit, und sie steht fest,
wie die Berge der Urwelt. Nehmen wir aber den Satz so an, wie er aufgestellt wird: was soll daraus
folgen? Doch wohl nicht gar, dal Gott ungerecht ist, wenn er unsere Ungerechtigkeit straft? — Eine
solche Frage kann ich nur nach Menschenweise stellen, kat’ dvOpwnov, nach menschlichem MaB-
stab (Bernh. 241); denn wie kann Gott ungerecht sein?!

Wo David in heiligem Geist ausspricht: ,,an dir habe ich gesiindigt, auf da3 du dann, wo es sich
entscheidet, (8teg dv, Hart. II, 286) Recht behiltst™, da will er nicht seine Siinde entschuldigen, son-
dern sich selbst dem wahrhaftigen Gott gegeniiber als Liigner verurteilen. David erkannte seine
Missetat aufrichtig und verhehlte seine Siinde nicht; mit zerbrochenem Herzen und tief gedemditig-
tem Geist flehte er um Gnade und Vergebung.

Wenn sich aber jemand verleiten 148t, die Worte Davids in Herzenshartigkeit als einen Freipall zu
benutzen, um der Ungerechtigkeit zu dienen, der wird erfahren, was es heiflt, Zorn authdufen auf
den Tag des Zorns und des Gerichts.

V. 6. Das sei ferne! Denn wie wird sonst Gott die Welt richten konnen?

Es ist nicht ohne Absicht, dafl der widersprechende Jude an das letzte Gericht erinnert wird, wel-
ches schon an sich jeden Gedanken daran beseitigt, dal Gott ungerecht sein konne.

In unseren Tagen leben die Menschen so dahin, als wenn das Weltgericht ein Méarchen wére. Zu
jener Zeit waren die Menschen noch nicht so aufgeklért, und wie es auch sonst mit den Juden be-
stellt war, sie schamten sich nicht des Glaubens an den Buchstaben der Schrift; und so hatten sie
auch keinen Zweifel, dall Gott die Welt richten werde. Mit diesem Hinweis auf das, auch bei den
Juden unbezweifelte, letzte Gericht 146t er seinen Widersacher fiihlen, da3 er an die Straflosigkeit,
von welcher er rede, selbst nicht glaube; und daB3 er sich hinter den Satz: ,,unsere Ungerechtigkeit
dient dazu, Gottes Gerechtigkeit hervorzuheben® nur verstecke, um seine Feindschaft wider das
Evangelium und namentlich wider den Apostel zu beschonigen. Er bereitet sich so den Weg, seinen
Widersachern ihre wahre Gesinnung aufzudecken, um sie zugleich fiir ihre Verleumdung abzuferti-
gen und zu strafen.

V. 7.8. Denn wenn die Wahrheit Gottes in meiner Liige iiberschwenglich geworden ist zu seiner
Herrlichkeit: warum werde eben ich noch immer als Siinder angeklagt? Und warum nicht —
demgemdfs, wie wir verldstert werden, und wie gewisse Leute behaupten, dafy wir sagen: —
., laf3t uns das Bose tun, damit das Gute komme! “ iiber welche das Urteil rechtmdpf3ig ist.

Diejenigen, welche die Worte ,,Wahrheit Gottes* und ,,in meiner Liige* buchstiblich und in ih-
rem eigentlichen Sinn verstehen wollen, stellen die ganze Beweisfiihrung des Apostels auf den
Kopf. Einen verstdndigen und verstdndlichen Gedanken kénnen sie mit allem Scharfsinn nicht dar-
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aus ableiten. Es ist eben unverkennbar, da3 dem mit ,,denn wenn* eingeleiteten Satz neben tiefem
Schmerzgefiihl eine bittere Ironie aufgeprigt ist. Ps. 73,21. Es verhélt sich damit dhnlich wie 2. Kor.
5,13, wo es heilit: ,,wenn wir von Sinnen sind, dann sind wir es Gott zu Liebe.* Da wird doch nie-
mand denken, der Apostel habe sich, als er das schrieb, wirklich fiir unsinnig gehalten. Der verstdn-
dige Leser, die ironische Wendung sofort erkennend, ergénzt nach ,,wenn* einfach, ,,wie sie sagen.*
So geniigt auch hier das Einschiebsel ,,wie die Juden sagen®, um alles klar und verstidndlich zu ma-
chen.

Den in Rom verweilenden Glaubigen war es sowohl aus eigener Erfahrung, als durch Hoéren-
sagen zur Genlige bekannt, mit wie unversdohnlichem Hal die Juden den Apostel Paulus verfolgten,
und zwar vorzugsweise ihn, den Heidenapostel, wihrend die Zwolfe unangefochten blieben. Apg.
9,29. Die Gnadenlehre von der Glaubensgerechtigkeit fiir Juden und Heiden ohne Unterschied war
es, die sie am meisten erbitterte. Helft, schrieen die Juden aus Kleinasien, als sich Paulus in Jerusa-
lem blicken lie3; helft, das ist der Mensch, der wider das Gesetz allenthalben alle lehrt! Solche Leh-
re war in ihren Augen verabscheuungswiirdige ,,Liige*; deswegen schreibt er dem Timotheus im 1.
Bf. 2,7 mit Emphase: ich liige nicht; wahrend sie die Lehre der Synagoge als ,,Wahrheit Gottes be-
zeichneten. Bei all ihrem Ingrimm iiber den Fortgang der evangelischen Lehre griffen sie zu dem
Satz ,,des Menschen Ungerechtigkeit verherrlicht Gottes Gerechtigkeit,* und suchten sich dann ein-
ander damit zu beruhigen, daB3 sie sagten: , Gottes Wahrheit ist doch in des Paulus Liige iiber-
schwenglich geworden zu seiner Herrlichkeit.

Die Juden, argumentiert Paulus, geben vor, die menschliche Ungerechtigkeit miisse straflos blei-
ben, weil sie dazu diene, Gottes Gerechtigkeit hervorleuchten zu lassen. Dann sollten sie wenigstens
in ihrer Theorie konsequent sein. Wenn, wie sie sagen, die Wahrheit Gottes in meiner Liige verherr-
licht wird, warum soll denn jene Straflosigkeit mir nicht zu gute kommen? Warum werde eben ich
fortwihrend angeklagt und gerichtet, als wire ich ein Siinder? (kdyo® og apoptwrog) Da sieht man,
daB sie das selber nicht glauben, was sie aufstellen, und dal3 es ihnen in ihrem Hal} wider die Gna-
denlehre nur darum zu tun ist, mich des Antinomismus zu beschuldigen. Ich weil3 recht gut, da3 mir
von gewisser Seite die gottlose Lehre untergeschoben wird: ,, laf3t uns das Bése tun, damit das Gute
komme. “ Merken sie denn aber nicht, sie, die mich verleumden, daf} sie bewulit das Bose tun, damit
nach ihrer Meinung Gutes daraus hervorkomme? Mdgen sie denn das Mal3 vollmachen!

Wenn man hieraus sieht, wie bosartige Verleumdungen ein Apostel Paulus sich mufite gefallen
lassen, dann braucht man sich nicht zu verwundern, daf3 bis zum heutigen Tag die Gnadenlehre be-
schuldigt wird, ,,sie mache sorglose und verruchte Leute*, Heid. Kat. Fr. 64. Und doch ist es allein
die Gnade Gottes, welche uns erzieht, dafl wir mit Verleugnung der Gottlosigkeit besonnen, gerecht
und gottselig leben in dieser Weltzeit. Tit. 2,11.12. Der Apostel hilt es unter seiner Wiirde, sich ge-
gen eine so niedrige Verleumdung zu verteidigen. Es geniigt ihm, seine boswilligen Gegner mit dem
einen Wort abzufertigen: — iiber solche Leute ist das Urteil (Gericht) ein rechtmdfiges; &vOuov s.
Hebr. 2,2; ein Urteil, das von Rechts wegen erfolgt.

V. 9. Wie verhdlt s sich also? Haben wir von uns aus einen Vorrang? Nicht unbedingt. Denn wir
haben ja vorher beschuldigt, beides Juden und Griechen, alle unter Siinde zu gehoren.

Mit ti oOv; wie steht es also? wird auf V. 1 und 2 zuriickgegriffen, wo von dem nepiocov des Ju-
den die Rede war.

nmpoéyw heillt zunéchst transitiv vorhalten, sodann intransitiv voraus haben, einen Vorrang haben;
das Medium behilt diese Bedeutung in der Weise wie mAnpodOar, Eph. 1,23, welches Winer 231 er-
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klart: von sich aus erfiillen. Demnach heift mpogyouebo haben wir von uns d. h. als Juden, einen
Vorrang? So erkldren es auch Theoph. und Theod.; Vulgata und Beza haben: praecellimus eos?

Die Antwort, welche auf diese Frage erteilt wird, wird eigentiimlicherweise von den Gelehrten
entweder als unbedingt verneinend, oder als bedingt bejahend aufgefafit. Dasselbe o0 mavtoc, ge-
nau: nicht ganz, findet sich nur noch einmal, ndmlich 1. Kor. 5,10; und da wird die richtige Bedeu-
tung: nicht schlechthin, nicht unbedingt, von keiner Seite angefochten. Hier hingegen soll es wie
nhvtog ov ganz und gar nicht heilen. Winer will zwar eine Versetzung der Negation nicht anneh-
men; es sei vielmehr zu erkldren: nein, ganz und gar nicht, und die sprachliche Moglichkeit dieser
Deutung sei erwiesen; dieser Meinung tritt Meyer bei. Und doch ist es diesen Gelehrten bekannt,
daB3 der sprachkundige Apostel, wo er ,,durchaus nicht* sagen will, 1. Kor. 16,12 sich des richtigen
Ausdrucks mévtmg o0 bedient. Sie tun aber der Sprache Gewalt an, weil sie meinen, die verneinende
Antwort sei notwendig. Da aus der griechischen Literatur auch nicht ein einziges Beispiel dafiir bei-
zubringen ist, so berufen sie sich auf o0 wdvv, welches ,,keineswegs™ heille; geben aber zu, dal} es
an vielen Stellen ,,nicht vollig™ zu tibersetzen sei. Vulgata und auch Beza {ibersetzen ov mdviog im
Sinne unbedingter Verneinung nequaquam und nullo modo; auch Luther ,,gar keinen®; ebenso Cal-
vin.

Grotius, Wetstein u. a. hingegen bleiben bei der einfachen Wortbedeutung non omnino, nicht in
allen Stiicken, und diese Auffassung wird durch die sachliche Erwadgung unterstiitzt, ja geboten.

Da im zweiten Vers das, was der Jude voraus hat, als ,,viel in jeder Beziehung* bezeichnet wird,
so wiirde eine strikte Verneinung der Frage: haben wir Juden einen Vorrang? sich damit in Wider-
spruch stellen. Und schon aus diesem Grund ist eine beschrénkt bejahende Antwort als die allein
richtige anzusehen.

Denn einen Vorrang hat Gott den Juden eingerdumt, als er sie aus allen Volkern zu seinem Ei-
gentum erkor, und ihnen seine VerheiBungen gab. Da sie aber ungldubig waren, so haben sie mut-
willig ihre Vorziige verscherzt. Gott hat Bund und Treue gehalten. Euch und euren Kindern, sagt Pe-
trus am Pfingsttag, gehort die VerheiBung; euch zuerst, heiflt es, muBite das Evangelium gepredigt
werden. Weil sie selbst aber sich unwert achteten des ewigen Lebens, so stehen sie in Schuld und
Strafe auf gleicher Linie mit den Heiden, und das Vorrecht, das sie vor den Heiden in Anspruch neh-
men, ein fleischliches Vorrecht, gereicht ithnen erst recht zum Verderben.

V. 10-18. So wie geschrieben steht: , Da ist kein Gerechter, auch nicht einer; da ist nicht, der
verstindig sei; da ist nicht, der Gott aufsuche; alle sind abgewichen, allesamt sind sie un-
tauglich geworden. Da ist keiner, der Giitigkeit ausiibt, auch nicht ein einziger.” V. 13. , Ein
gedffnetes Grab ist ihre Kehle; mit ihren Zungen trogen sie." ,, Natterngift ist unter ihren Lip-
pen.” 14. ,, Ihr Mund ist voll von Verwiinschung und Bitterkeit”. 15-17. , Eilend sind ihre
Fiifle, Blut zu vergiefsen; Triimmer und Miihsal ist in ihren Wegen, und einen Friedensweg ha-
ben sie nicht kennen gelernt.“ 18. ,, Furcht Gottes ist nicht vor ihren Augen. “

In den verschiedenen aneinander gereihten Schriftstellen hélt der Apostel den Juden einen
Spiegel vor, in dem sie ihre wahre Gestalt erblicken kdnnen. Das stirkste darunter ist das Psalm-
wort: ,,ein gedffnetes Grab ist ihre Kehle,” worin ihnen vorgehalten wird, daB3 sie, weil tot und er-
storben in Siinden und Ungerechtigkeiten, nichts anders als Moder- und Verwesungsgeruch von sich
geben, sowie sie ihren Mund auftun.

Die Zitate sind samtlich aus der LXX, zum Teil mit kleinen, den Sinn genauer bestimmenden
Abénderungen. Die Verse 10-12 enthalten die drei ersten Verse des 14. Psalms; der 13. besteht aus
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zwel kombinierten Stellen, ndmlich Ps. 5,10 und 140,4; der 14. Vers ist entnommen aus Ps. 10,7; 15
bis 17 aus Jes. 59,7.8 mit kleiner Abkiirzung; der 18. Vers ist Ps. 36,1.

V. 19. Wir wissen aber, daf} alles, was das Gesetz sagt, das redet es zu denen, die im Gesetz sind,
damit jeglicher Mund verschlossen und die ganze Welt straffdllig werde vor Gott.

Was ,,das Gesetz* sagt, damit meint der Apostel, wie 1. Kor. 14,21 die Schrift; so sagt auch ein-
mal unser Herr, wie er den Juden eine Stelle aus dem 82. Psalm vorhilt: ,,steht nicht geschrieben in
eurem Gesetz?“ Alle Worte der Schrift gelten ausnahmslos denen, ,,die im Gesetz sind*; die mit
dem Gesetz versehen und dessen Herrschaft unterworfen sind. Die Juden miissen also die angezoge-
nen Stellen, wie hart und streng sie auch lauten, auf sich anwenden und gegen sich gelten lassen,
und die im 9. Vers erhobene Beschuldigung, dal3 sie ebenso, wie die Heiden, unter Siinde gehoren,
als gerechtfertigt anerkennen. Schlidgt man die zitierten Stellen nach, so ergibt sich aus dem Zu-
sammenhang, dall denen, die so hart gescholten werden, ,,mein Volk“, oder ,,die aus Glauben
Gerechten® gegeniiberstellt werden. Diese Letzteren aber, von jenen angefeindet und verfolgt, be-
kennen sich freiwillig schuldig. — Damit jeglicher Mund geschlossen werde. ,,Ein Mensch mag nicht
rechtfertig bestehen gegen Gott; auf tausend kann er ihm nicht eins antworten.* Das sind Worte ei-
nes Mannes, dem Gott selbst das Zeugnis gibt: ,,es ist seines Gleichen nicht im Lande, schlecht und
recht, gottesfiirchtig und meidet das Bose.* Wenn sodann eben dieser, der ehrwiirdige Dulder, Hiob,
bekennt: ,,was soll ich antworten? ich will meine Hand auf den Mund legen,* dann wird sich auch
wohl nicht einer finden, der es wagen mochte, seinen Mund aufzutun. — Und die gesamte Welt
straffdllig werde vor Gott. Die gesamte Welt, alle Menschen, ohne irgend eine Ausnahme, soll vor
Gott vmodikog sein. Dieses bei den Klassikern sehr gangbare Wort kommt in der Schrift nicht weiter
vor. Es heif3t: in Anklagestand versetzt, oder auch straffallig.

V. 20. Sintemal aus Gesetzes Werken alles Fleisch nicht gerechtfertigt werden wird vor seinen
Augen; denn durch Gesetz kommt Erkenntnis von Siinde.

Den Ausdruck ,,Gesetzes Werke soll man nicht verstehen als Werke, welche das Gesetz vor-
schreibt; es sind vielmehr solche Werke gemeint, welche in gesetzlicher Weise getan werden und in
der Absicht, sich damit das Wohlgefallen Gottes und die Rechtfertigung zu erwerben. Deswegen ist
die gesamte Welt straffillig, weil eben alles Fleisch die Rechtfertigung aus Gesetzeswerken nicht
erlangen kann. Mit diesen Werken befassen sich nicht die Juden allein, sondern auch die Heiden,
wenn sie auch ein Gesetz nicht haben. Auch wir, die sogenannten Christen, wie wenig wir uns auch
um das Gesetz als solches kiimmern, wir stecken tiefer, als wir selbst wissen, in gesetzlichen Be-
strebungen, trotz des Glaubens und der Gnadenlehre, die wir bekennen.

Denselben Spruch: ,sintemal alles Fleisch aus Gesetzeswerken nicht wird gerechtfertigt
werden,* finden wir auch im Galaterbrief Kap. 2, V. 16. Alles Fleisch, so wird die ganze Mensch-
heit genannt, weil die Menschen nach dem Fall , Fleisch* geworden sind, d. h. Nicht-Geist. Mein
Geist herrscht nicht unter den Menschen, sprach Gott der Herr, denn sie sind Fleisch. Gen. 6,3. Al-
les Fleisch, also die Gesamtheit der Menschen, wird nicht gerechtfertigt, oder — die Negation haftet
an dem Verbum — bleibt ungerechtfertigt. Das Futurum mit der positiven Verneinung schneidet die
Féhigkeit ab und die moralische Mdglichkeit; Bernh. 377: es wird und kann nicht geschehen. In
dem Futurum liegt aber nicht eine Verweisung auf das Endgericht, an welchem das Urteil 6ffentlich
verkiindigt wird. Um Frieden gegen Gott zu haben, miissen wir schon hienieden gerechtfertigt sein
aus Glauben, durch unsern Herrn Jesum Christum, und dann sind wir gerechtfertigt vor seinen Au-
gen. So heiflit es auch von dem Zollner in dem bekannten Gleichnis, Lk. 18,14: dieser ging hinab
gerechtfertigt in sein Haus. Auf dem Weg des Gesetzes ist diese Rechtfertigung nicht zu erlangen,
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Gal. 2,21. — Denn durch Gesetz kommt Erkenntnis von Stinde. Durch sein unerbittliches ,,du sollst*
und ,,du sollst nicht* und durch den angedrohten Fluch verhilft das Gesetz dem Menschen zur Er-
kenntnis von Siinde; daB er nicht nur in seinem Tun und Lassen, sondern in seiner ganzen Be-
schaffenheit ein Siinder ist. Diese Erkenntnis weckt in ihm das Verlangen nach Vergebung und die
Sehnsucht nach einem Mittler.

V. 21. Nun aber ist ohne Gesetz ,, Gerechtigkeit Gottes “ offenbar geworden, welche bezeugt wird
von dem Gesetz und den Propheten.

vuvi — bei den Griechen findet sich nur, wie auch sonst im N. T., vdv — ganz unserem nun ent-
sprechend, ist zundchst Zeitpartikel und heil3t als solche jetzt, d. h. in unseren Tagen. Sodann auf
Zustinde und Bedingung tlibergetragen: (Hart. II, 25) nun, so, d. 1. bei dieser Sachlage.

Mit dem Wort ,,Gerechtigkeit Gottes* kommt der Apostel auf den Ausgangspunkt seines Briefes
1,17 zuriick, wo er von dem Evangelium des Gesalbten rithmte, dafl in demselben enthiillt werde
»@erechtigkeit Gottes aus Glauben zu Glauben®.

Mit Riicksicht auf den angegebenen Zweck und die Unzuldnglichkeit von Gesetzeswerken ist
jene Gerechtigkeit ohne Gesetz offenbar geworden. Ohne, oder sonder Gesetz, in dem Sinne, daf3
Gesetz nicht dabei mitwirkt und auch gar nicht dabei ins Spiel kommt, da von Geboten und Satzun-
gen nicht die Rede ist.

Olffenbar ist sie geworden und an den vollen Tag gekommen als eine Heilstatsache, seitdem Je-
sus Christus gekommen ist, um das von dem ersten Menschen verletzte Recht Gottes, als der zweite
Mensch und als der Mensch an unserer Statt, wiederherzustellen. Dieses Evangelium von der Got-
tesgerechtigkeit ist nicht etwas Neues, noch nicht Dagewesenes; denn sie wird bezeugt von dem Ge-
setz und den Propheten. Von dem Gesetz, d. i. von der Schrift (V. 19) wird sie bezeugt schon in
Abel, Henoch, Noah und insbesondere von Abraham. Hebr. 11,4-7. Unter den Propheten ist es zu-
erst Mose, der sie bezeugt, Dtn. 30,11-12; sodann Samuel und die simtlichen Propheten, der Reihe
nach. Das Zeugnis des Propheten Habakuk war bereits zu 1,17 angezogen.

V. 22. Eine ,, Gottesgerechtigkeit aber durch Glauben Jesu Christi fiir alle und iiber alle die
Glaubenden, denn ein Unterschied ist nicht da.

Durch ,,Glauben Jesu Christi“ (s. zu Gal. 2,16), das ist nun nicht ganz identisch mit durch ,,Glau-
ben an Jesum Christum®. Den Glauben Jesu Christi nennt Petrus ,,den Glauben durch ihn“ (Apg.
3,16); es ist der Glaube, den unser Herr dargestellt hat, der deswegen auch ,,der Urheber des Glau-
bens* genannt wird. Hebr. 12,2. Dadurch, dal3 dieser Glaube uns zuteil wird, ist er fiir uns Glaube
an Jesum Christum geworden, und durch ihn glauben wir an Gott als den, der ihn auferweckt hat
aus Toten. 1. Petr. 1,21.

Da das Evangelium eine Macht Gottes ist zur Errettung jeglichem Glaubenden, so ist die Gottes-
gerechtigkeit, welche darin enthiillt wird, fiir alle €ic mévtag bestimmt, und kommt auch ziber alle
émi mévrog die Glaubenden. Die Gesamtheit dieser Glaubenden haben wir uns zu denken als ein-
geflochten in ein Biindlein, so dal} die einzelnen darin verbunden sind zu einer Einheit, und zwar in
Jesu Christo, durch dessen Glauben jene Gottesgerechtigkeit ihnen zuteil wird. Wer nicht glaubt,
der ist von Rechts wegen ausgeschlossen von einer Gerechtigkeit, die fiir die Glaubenden bestimmt
ist; was aber die Glaubenden betrifft, so erstreckt sie sich iiber alle ohne Ausnahme; denn ein Un-
terschied ist nicht da. Wo es sich um den Glauben handelt, da schwindet jeder Unterschied in Rang,
Stand oder Herkunft, wie das auch der Apostel Petrus in der groen Gemeindeversammlung feier-
lich ausgesprochen hat. ,,Und keinerlei Unterschied, sagte er, ,,machte er zwischen uns (Juden) und
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jenen (Heiden) (Apg. 15,9-11); und, um durch die Gnade gerettet zu werden, glauben wir in dersel-
ben Weise, wie auch jene.“ Wie konnte von einem Unterschied die Rede sein?

V. 23. Denn alle siindigten und sind bar der Herrlichkeit Gottes.

Die gesamte Welt ist straffillig vor Gott. (V. 19.) Denn alle ohne Ausnahme siindigten, und wer
kann sagen: ,,ich bin rein in meinem Herzen und lauter von meiner Siinde?* Spr. 20,9. Das anschau-
liche ,,sie stindigten hat den Begriff der Dauer und des sich wiederholenden, und das hat Luther
gut gegeben mit seinem: ,,sie sind allzumal Siinder*; — und er nennt dies das Hauptstiick und den
Mittelplatz dieser Epistel und der ganzen Schrift. — Und sind bar der Herrlichkeit Gottes, genauer:
sie sind derselben beraubt; und darin liegt angedeutet, dal der Mensch jene Herrlichkeit urspriing-
lich besessen, sie aber eingebiifit hat. — Als der Mensch erschaffen ward nach dem Bilde Gottes und
in seinem Gleichnis, da befand er sich in der Herrlichkeit Gottes; durch seine Siinde aber und seinen
Abfall von Gott ward er aus der Herrlichkeit herausgesetzt. Die Menschen sind ,,Fleisch* geworden;
der Geist Gottes herrscht nicht mehr unter thnen, und seitdem ist die Herrlichkeit dahin. Das ist die
Folge und Strafe des Majestitsverbrechens Adams; und dadurch eben sind sie allzumal Siinder
geworden, unfdhig, aus eigener Kraft und durch eigenes Bemiihen Gerechtigkeit zu erlangen. Fiir
die Glaubenden aber hat Jesus Christus durch die Arbeit seiner Seele diesen Verlust ersetzt. Denn
statt der urspriinglichen und verloren gegangenen Herrlichkeit hat unser Herr und Heiland uns seine
Herrlichkeit gegeben (Joh. 17,22); die, welche der Vater ihm, dem Menschensohn, gegeben hat.

V. 24. So daf; sie gerecht erkldrt werden geschenkweise, vermoge seiner Gnade, durch die Los-
kaufung (Erlosung), welche ist in Christo Jesu.

Das ist der Segen und die Welt umfassende Bedeutung, der nach 1,17 in dem Evangelium ent-
hiillten Gottesgerechtigkeit, daB3 sie dem Glaubenden geschenkt wird. Geschenkweise, d. i. unent-
geltlich, oder wie es beim Propheten heif3it (Jes. 55,2), ,,umsonst und ohne Geld* werden die Siinder
gerecht erkldrt. Der Mensch in seinem Diinkel bdumt sich auf wider eine geschenkte Gerechtigkeit;
er will es mit eigenem Bemiihen fertig bringen, und fragt wie jener reiche Jiingling: worin bin ich
noch zuriick? Der Arme und Elende hingegen, der an sich verzweifelt, hort auf die Stimme des
Evangeliums, das ihm die Gerechtigkeit als ein Gnadengeschenk zusagt.

Vermége seiner Gnade tfj a0tod ydprr, eben seiner, d. 1. Gottes Gnade, welche alle eigene Arbeit
und alles eigene Verdienst des Menschen absolut ausschliefit. Gottes Gnade weil} nicht, — wie es bei
einer menschlichen Begnadigung mehr oder weniger immer der Fall ist — von Willkiir, oder von
Riicksicht auf duflere Stellung und Verhéltnisse. Sie waltet frei und aus eigener Bewegung iiber al-
lem, was elend, hilflos und verloren ist. Vermoge dieser Gnade, schreibt unser Apostel den Ephe-
sern, sind wir errettet worden durch den Glauben, und zwar Gottes Werk ist es. Eph. 2,8.

Die Gerechterklarung vermoge Gnade beruht auf der Loskaufung Jesu Christi. Die dmoAvtpmotg
ist die Freimachung z. B. eines Sklaven (s. Ex. 21,8), gegen einen bestimmten Preis, oder ein Lose-
geld. Das Wort wird gerade, wie unser ,,Erlosung, in weiterem Sinne von jeder Art Errettung aus
Not und Gefahren gebraucht, wo dann die Vorstellung von einem Abvtpov, einem Losegeld, ver-
wischt wird. Hier aber ist der Begriff des Kaufpreises oder des Losegelds, gegen welchen die Erlo-
sung bewirkt worden ist, von wesentlicher, durchgreifender Bedeutung. Wiederholt werden wir dar-
an erinnert, da3 wir um einen Preis und zwar um einen hohen Preis erkauft sind. 1. Kor. 6,20; 7,23.
Dieser Kaufpreis besteht nicht in vergénglichen Dingen, in einem Stiick Silber oder Gold, sondern
in dem kostbaren Blut Christi (1. Petr. 1,18.19 und s. Oftb. 5,9); denn sein eigenes Selbst hat er hin-
gegeben als Tauschlosegeld. 1. Tim. 2,6.
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Dal} die Loskaufung als ,,in Christo Jesu* bezeichnet wird, soll uns darauf hinweisen, dafl unser
Herr und Heiland sich nicht damit begniigt, die Loskaufung ein fiir allemal zu bewirken, sondern
daB3 er fortwdhrend damit beschéftigt ist, sie denen, die an ihn glédubig werden, zuzueignen durch
seinen Geist. Er befestigt in ihnen die Hoffnung auf Gerechtigkeit, bis er ihnen an jenem Tag die
Krone der Gerechtigkeit tibergeben wird. 2. Tim. 4,8.

V. 25. Welchen Gott offentlich ausgestellt hat als Siihnopfer durch den Glauben, in seinem Blut,
zum Erweis seiner Gerechtigkeit, von wegen des Ubergehens der friiher geschehenen Versiin-
digungen in der Nachsicht Gottes.

6v mpoébeto O Beog. Das Aktivum mpotiOnu heillt zur Schau stellen, 6ffentlich ausstellen; das
Medium findet sich, auB8er hier, noch zweimal im N. T., Rém. 1,13 und Eph. 1,9, in der Bedeutung:
sich etwas vornehmen. So wird es auch hier von Chrys. u. a. aufgefafit, obschon, von anderen Griin-
den abgesehen, der fehlende Infinitiv dabei storend ist. In der LXX aber, z. B. Ps. 86,14 und 101,3,
ist es gerade wie das Aktivum gebraucht, ndmlich: vor Augen stellen. In derselben Weise verwenden
es die Griechen héufig, und namentlich, wo von offentlicher Ausstellung der Leichen die Rede ist.
Die Aktivbedeutung fiir das Medium ist leicht zu erkldren: vergl. V. 9. Fiir dieselbe spricht im vor-
liegenden Fall das vorbildliche Gleichnis der Schlange, welche Mose in der Wiiste aufrichtete und
zur Schau stellte; denn ebenso mulite, nach dem Wort unseres Herrn, der Sohn des Menschen erhoht
werden. Dal3 diese Erhohung sich auf die Kreuzigung bezog, bezeugt Johannes ausdriicklich, Joh.
12,33. Demgemail haben Vulgata, Luther, Bengel und viele andere das mpoéfeto vom 6ffentlichen
Ausstellen oder zur Schau stellen verstanden, und von dem Kreuz auf Golgotha ausgelegt. Als unser
Herr und Heiland erhoht wurde von der Erde, wie es der Prophet im Geist vorgeschaut: ,,mein
Knecht wird erhdht und sehr erhaben sein® (Jes. 53,13): da eben ist nach V. 21 ,,Gerechtigkeit Got-
tes* offenbar geworden (nepavépmtar).

Es ist unverkennbar, daB3 der Apostel der Tatsache der Schaustellung auf Golgotha eine gro3e Be-
deutung beimifit, welche sich auch darin ausspricht, da3 er sagt, Gott habe ihn ausgestellt als
Hilasterion. Das ist (s. zu Hebr. 9,5) das substantivierte Neutrum des Adjektivs iAactiprog welches
versOhnend heif3t. Mit diesem Wort werden wir an den Deckel iiber der Bundeslade erinnert, an das
iAaotiprov. €niOnua, was wir durch Luther gewohnt sind ,,Gnadenstuhl* zu nennen, was aber richti-
ger ,,Versohndeckel* heifit. Der Begriff ,,Versohnung® (Vulg.: propitiatio) ist hier entschieden der
vorherrschende, und weil jede Versohnung im Blut (Opferblut) geschieht, so ist mit Riicksicht auf
den Zusatz ,,in seinem Blut“ die Ubersetzung ,,Versdhnopfer* durchaus angemessen. Schon Chrys.
hat ihaotprov als Versohnopfer aufgefalit, und Bos, so wie andere namhafte Gelehrte, haben diese
Erkldrung angenommen und gerechtfertigt. — Durch den Glauben. Als unser Herr gekreuzigt wurde,
da sah die Welt nichts als die Vollstreckung eines Todesurteils der Hohepriester und Ratsherren.
Was die blinde Wut der Menge veriibte, davon sagt aber Paulus: Gott hat es also erfiillt. Apg. 3,18
und s. 4,28. Dal} Gott es ist, der Christum Jesum 6ffentlich ausgestellt hat an seinem Kreuz als Ver-
s6hnopfer, das verstehen wir durch den Glauben. Deshalb ist diese Versohnung ein ,,Versohnopfer
durch den Glauben®. — In seinem Blut, év 1® avtod aipott. Der Wortstellung nach ist es ganz ange-
messen, diese Worte mit ,,durch den Glauben* zu verbinden, und dieser wiirde damit genauer cha-
rakterisiert, als ,,Glaube in Christi Blut®. Eben so gut wie ,,Glaube in dem Evangelio® (Mk. 1,15),
und ,,Glaube in Christo Jesu* (2. Tim. 3,15), konnte denn auch gesagt werden: ,,Glaube in seinem
Blut*; es wire das ein Glaube, der in Christi Blut beruhte und wurzelte. Aber wenn auch Luther so-
wohl als Calvin und Beza es so aufgefafit haben, so muf3 doch die Richtigkeit dieser Auffassung in
Zweifel gezogen werden. Denn es ist nirgends indiziert, dall es dem Apostel darum zu tun sei, eine
besondere Art und Beschaffenheit des Glaubens hervorzuheben; dagegen ist es unverkennbar, daf3
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ein besonderer Nachdruck darauf gelegt wird, uns zu belehren, dal Gott Christum Jesum ausgestellt
habe in seinem eigenen Blut.

Zur Versohnung und zum Versohnopfer war das Blut ein notwendiges Erfordernis: ,,denn das
Blut ist die Versohnung fiir das Leben.” Lev. 17,11. Das Blut der Opfer, das auf den Altar gegeben
wurde, hatte keinen anderen Wert, denn als Vorbild und Abschattung des Blutes Christi. ,,Du hast
uns Gott erkauft in deinem Blut* (Oftb. 5,9), jubelt die unzdhlbare Schar, die um den Thron Gottes
steht. Durch sein eigenes Schlachtopfer, d. i. in seinem eigenen Blut ist der Gesalbte bei Vollendung
der Weltzeiten zur Abschaffung von Siinden offenbar geworden. Hebr. 9,26. — Zum Erweis seiner
Gerechtigkeit etc. Mit dem Wechsel der Préapositionen &ig &voeil&v zum Zweck des Erweises und V.
26 mpog Evoei&y mit Riicksicht auf den Erweis, verhélt es sich gerade wie Rom. 15,2 und Eph. 4,12.
Die Ausstellung Christi in seinem Blut am Kreuz ist erfolgt in der Absicht und zu dem Zweck, um
Gottes Gerechtigkeit zu beweisen. So sagt der Heidelb. Kat. in der Antwort ans die 40. Frage: ,,Dar-
um, dall von wegen der Gerechtigkeit und Wahrheit Gottes nicht anders fiir unsere Siinde mochte
bezahlt werden, denn durch den Tod des Sohnes Gottes®. Und in unserem Abendmahlsformular le-
sen wir: ,,Darum bedenke ein jeder seine Siinde und Vermaledeiung, auf daf} er sich selbst mif3falle
und vor Gott demiitige, dieweil der Zorn Gottes wider die Siinde also groB ist, da3 er dieselbe, ehe
er sie ungestraft lie} hingehen, an seinem lieben Sohn Jesu Christo mit dem bitteren und schmihli-
chen Kreuzestod bestraft hat.*

Schon der gesamte Opferdienst war eine Vorbereitung und ein Hinweis auf das am Kreuz Christi
darzubringende Siihnopfer. Da es aber umndéglich ist, dal ,,Blut von Stieren und Bocken Siinden
wegnehme* (Hebr. 10,4), so konnten alle Opfer als solche einen Erlal (dpeoig) von Siinden nicht
bewirken. Wohl aber bewilligte Gott ein Vorbeilassen oder Ubergehen (népeoic); und daB dies in
vollem Einklang sei mit seiner Gerechtigkeit, davon hat er den tatsdchlichen Beweis gegeben, dal3
er seinen Sohn offentlich ausgestellt hat als das ewig giiltige Schlachtopfer. So konnten die sdmtli-
chen Versilindigungen, welche seit den Tagen der Sintflut bis zum Kreuzestod des Herrn geschehen
sind, unbeschadet seiner Gerechtigkeit straflos hingehen, {ibersehen und iibergangen werden. — In
der Nachsicht mapeoig (s. zu 2,4) d. i. in dem Anhalten, Zuriickhalten, Nachlassen, kurz: in der Ge-
duld Gottes, welche er walten lief3.

V. 26. Mit Riicksicht auf den Erweis seiner Gerechtigkeit in der Jetztzeit, auf daf3 er gerecht sei,
auch indem er den gerecht erkldrt, der da ist aus Glauben Jesu.

Das ist eben der Erweis, der in der jetzigen Zeit d. i. bei Vollendung der Weltzeiten auf Golgotha
erbracht werden sollte und offenkundig erbracht worden ist. Der gesamte Opferdienst war eine Ab-
schattung des einen Opfers, welches bestimmt war, die Siinde zu tilgen; des Schlachtopfers seiner
selbst, womit er Siinde abgeschafft und getilgt hat. Denn das Blut Jesu Christi, des Sohnes Gottes,
macht uns rein von jeglicher Siinde (1. Joh. 1,7), von den vergangenen, gegenwirtigen und zukiinf-
tigen.

Wenn die jetzt folgenden Worte gic T €tvan omtov dikonov koi Suconodto ete. nichts weiter besa-
gen sollen, als: ,,auf daB3 er gerecht sei und gerechtmachend den* etc.; dann wiirden sie offenbar, da
bereits zweimal der Erweis von Gottesgerechtigkeit als Zweck hervorgehoben ist, als eine matte
Wiederholung nachklingen. Das hat Luther gut herausgefiihlt, und deshalb dem Satz ,,auf daf3 er
gerecht sei* einen schirferen Ausdruck gegeben, indem er schreibt: auf dal er allein gerecht sei.
Aber dieses ,,allein steht nicht da, und ist ein willkiirlicher, ganz unmotivierter Zusatz. Faf3t man
dagegen das kai (kai owkoodvta) als auch, was durchaus berechtigt und wirklich das allein richtige
ist, dann wird uns ein ganz neuer und fruchtbarer Gedanke dargeboten; der Gedanke nédmlich, daf3
der in der o6ffentlichen Ausstellung Jesu Christi als Sithnopfers dargebrachte Erweis von der Gerech-
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tigkeit Gottes zugleich abzielt auf die Glaubensgerechtigkeit. Darin, da3 Gott dem, der nicht mit
Werken umgeht, aber glaubt auf den, der den Gottlosen gerechterklért, diesen Glauben als Gerech-
tigkeit anrechnet, darin erweist er sich als gerecht. Denn von Rechts wegen kommt alles, was unser
Herr und Heiland getan und gelitten hat, dem zu gute, der durch den Glauben ihm eingeleibt ist.
Demnach griindet sich die Gnade, vermdge deren wir gerechterklart werden, wesentlich auf Gerech-
tigkeit. Ps. 116,5. Das war schon dem Propheten geoffenbart, als er von Barmherzigkeit und ewiger
Gnade zeugend, unmittelbar folgen 14Bt: ,,durch Gerechtigkeit sollst du befestigt werden.” Jes.
54,14. Das ist unser Trost und unsere Zuversicht, dal Gott sich eben darin als gerecht erweist, dafl
er den gerechterklart, — der da ist aus Glauben Jesu. Aus Glauben Jesu sein, das ist der korrekte Ge-
gensatz von ,,aus dem Gesetz sein®“. Wer aus dem Gesetz oder aus Gesetzeswerken her ist, der er-
strebt Gerechtigkeit aus eigenem Verdienst; wer aber aus Glauben Jesu ist, der weil nur von dem
Namen Jesu, in welchem alles Heil eingeschlossen ist. Apg. 4,12. Thm geniigt es, dal Jesus in die
Welt gekommen ist, Siinder gerecht zu machen und Verlorene zu erretten. Sein Lebensprinzip ist
der Glaube Jesu, der Glaube, in welchem Jesus sich durchgekdmpft und alles fiir uns ausgemacht
hat. Er weil}, daB3 er nicht siindigt, weil er in ihm bleibt, ja da3 er vor Gott gerecht ist, gleichwie Je-
ner gerecht ist. 1. Joh. 3,7.

V. 27. Wo ist nun das Sichberiihmen? — Es ward ausgeschlossen. Durch was fiir ein Gesetz? Der
Werke? Mitnichten, sondern durch ein Glaubensgesetz.

Der Jude, hief3 es 2,17, ruht sich aus auf dem Gesetz und rithmt sich Gottes. Ja freilich, die Aus-
spriiche Gottes sind ihm anvertraut. Sind denn aber die Juden als Bewahrer und Depositare dieser
Spriiche mehr als das Futteral, in welchen ein kostbarer Schmuck von Edelsteinen und Perlen hin-
eingelegt wird? Hat ein solches Futteral oder Etui an sich einen Wert, und kann es sich beriihmen? —
Vor der Glaubensgerechtigkeit muf3 aller Selbstruhm verstummen.

So fragt denn jetzt der Apostel mit einem gewissen Triumph: wo bleibt die Prahlerei des Juden
auf das, was er voraus hat? Wo bleibt die Grofituerei des Juden, der sich auf dem Gesetz ausruht,
und sagt: ich danke dir Gott, daf} ich nicht bin wie der und der? Jeder derartige Selbstruhm ward
ausgeschlossen und abgeschnitten. Durch welches Gesetz? lautet die spitzige Frage an den Juden,
der sich auf das Gesetz steift. Ausgeschlossen ward er doch nicht durch das Gesetz der Werke? Das
gibt ja dem Diinkel des Menschen Nahrung, so daB er auftritt und sagt: dieses alles habe ich stets im
Gedichtnis behalten, worin bin ich noch zuriick? Mitnichten! Wollt ihr wissen, was fiir ein Gesetz
hier in Geltung kommt, dann nenne ich euch ein Gesetz ganz anderer Art: das Glaubensgesetz. Da
das Gesetz nichts mit Glauben zu schaffen hat (Gal. 3,12), so liegt in dem Ausdruck: Glaubens-
gesetz ein innerer Widerspruch. Er soll ein Verhéltnis bezeichnen, wo der Glaube das Gesetz macht
und das Gesetz vertritt. Wollen wir wissen, was Glaubensgesetz ist? ,,Hore mein Volk, spricht der
Herr, ich bin der Herr dein Gott, der dich aus Agyptenland gefiihrt hat: tue deinen Mund auf. laf3
mich ihn fiillen!* Ps. 81,11. Wenn der heilsverlegene Siinder fragt: was muf} ich tun, damit ich
gerettet werde? so ist das ein Glaubensgesetz, dal ihm gesagt wird: glaube an den Herrn Jesum
Christum! Das ist das Gesetz, das allen Selbstruhm und alle Prahlerei ausschlief3t.

V. 28. Wir schliefsen also: vermoge Glauben werde ein Mensch gerecht gesprochen ohne Geset-
zeswerke.

Wie im 26. Vers, so hat Luther auch hier das Wortchen ,,allein hinzugetan, das berithmt gewor-
dene sola fide. Man mul} jedoch zugeben, daB3 bei der Satzbildung, die er gewihlt hat, das ,,allein*
vollkommen zutrifft und nicht wohl zu vermeiden war. Ubrigens ist die Sola sachlich gerechtfertigt
durch Gal. 2,16, wo es heiflit: ,,ein Mensch wird nicht gerechtfertigt aus Gesetzeswerken, sondern



Kapitel 3. Der Brief an die Rémer. 36

allein, €l un, durch Glauben Jesu Christi®“. Wenn wir nun Jak. 2,24 lesen: ,,da seht ihr, daf} aus Wer-
ken gerechtfertigt wird ein Mensch, und nicht aus Glauben allein®, dann brauchen wir kaum die
Vorstellung abzuweisen, als ob Jakobus sich mit Paulus in Widerspruch setze. Denn Jakobus redet
einesteils nicht von Gesetzeswerken, sondern von Werken, bei welchen der Glaube mitwirkt, und
andernteils hat er bei dem Glauben allein den Glauben im Auge, der, weil er eben allein ist, tot ge-
nannt wird an und fiir sich. Der Glaube, mit dem einer prahlt, kann ihn doch nicht erretten?

Paulus hingegen setzt den toten Gesetzeswerken den Glauben Jesu Christi entgegen, und dieser
ist werktétig durch Liebe, nach Gal. 5,6.

V. 29. Oder ist er blofs der Gott von Juden? Nicht aber auch von Heiden? — Ja, auch von Hei-
den.

Oder bilden sich die Juden etwa ein, dall Gott ihnen allein angehore? ihnen allein, weil sie im
Gesetz sind? Das sollten sie doch wissen, dal} die Verheiung nicht den Juden gegeben ist, sondern
dem Israel, welcher ist Christus, und daB3 in Christo, als dem Samen Abrahams, die simtlichen Hei-
denvoélker gesegnet sind. Also den Heiden gehort Gott gerade so gut an, wie den Juden. S. 15,9-12.

V. 30. Da es ja doch ein und derselbe Gott ist, welcher gerechtsprechen wird Beschneidung aus
Glauben und Vorhaut durch den Glauben.

éneinep Herm. ad Vig. 786, weil ja doch, Hart. 1, 342: alldieweil, weil doch.

Dem Wechsel der Préapositionen €k und du wird — ebenso wie V. 25.26 und 15,2 &ig und mpog
und 2. Kor. 3,11 dw und év — von namhaften Auslegern nur ein rhetorischer Wert beigelegt, ohne
alle sachliche Bedeutung. Als ob der Apostel nur so dahin schriebe, ohne genau auf die Worte zu
achten! Origenes findet in dem ,,Beschneidung aus Glauben* einen Anklang an das ,,dem Juden zu-
erst 1,16 und Wetstein, Calvin und Bengel haben, wie sich erwarten 146t, den Wechsel der Praposi-
tionen gut beachtet.

Gott ist ebenso gut der Heiden Gott wie der Juden, weil es ja doch ein und derselbe Gott ist (€ig 6
0e0¢), welcher gerechtsprechen wird Beschneidung und Vorhaut. Wegen des Futurums s. zu 1,17.

Es heif3t nicht: er wird Beschneidung rechtfertigen aus Glauben, sondern er wird rechtfertigen
»Beschneidung aus Glauben*. Mit der ,,Beschneidung aus Glauben® ist der Gegensatz gegeben ge-
gen die Beschneidung, welche im Fleisch mit Handen geschieht. Die Herzensbeschneidung ist ge-
meint im Geist und nicht in Buchstaben, welche nach 2,28 allein den Namen verdient, und welche
die rechte Beschneidung ist. Das ist die Beschneidung, wo Gott der Herr die Vorhaut des Herzens
beschnitten hat, Dtn. 10,16; 30,6; und diese heiB3t mit vollem Recht ,,Beschneidung aus Glauben®.
Denn derjenige, an welchem sie vollzogen ward, geht nicht mehr mit Werken um, sondern er
glaubt; und nur vermoge dieses Glaubens hat die fleischliche Beschneidung Wert, welche Abraham
empfing als Siegel der Gerechtigkeit des Glaubens. — Und Vorhaut durch den Glauben. Die aus der
Reichsverfassung Israels ausgeschlossenen Heiden, sie, die ,,Vorhaut* genannt werden von der so-
genannten Beschneidung (Eph. 2,11), sie sollen um Erbarmung willen Gott verherrlichen, dal} sie
ndmlich, ohne daB} sie zum Judentum {iibertreten, als Gottesvolk angenommen werden; Gott will sie,
die Vorhaut, ohne Beschneidung und ohne Gesetz rechtfertigen durch den Glauben. Das ist der
rechtfertigende und errettende Glaube, der Glaube Jesu.

V. 31. Gesetz also schaffen wir ab durch den Glauben? Das sei ferne! Im Gegenteil, lafjit uns Ge-
setz aufstellen.

Wenn die Rechtfertigung erfolgt vermoge Glauben ohne Gesetzeswerke, und wenn wir von ei-
nem Glaubensgesetz reden, soll daraus folgert werden, dall wir alles, was Gesetz heif3t, abschaffen
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durch den Glauben? Das sei ferne! Was freilich das Gesetz betrifft, wie Fleisch es auffafit als ein
»@esetz der Gebote in Satzungen®, jenes Zwangsgesetz und unertrégliche Joch (Apg. 15,10): da ha-
ben wir kein Hehl, da3 es durch den Glauben abgeschafft ist, weil Christus es abgetan hat in seinem
Fleisch. Eph. 2,15. ,,Gesetz* aber nach seinem unendlichen Umfang (Ps. 119,96), das Gesetz, wie
Gott es gewollt und verstanden hat, als der lauterste Ausdruck seines heiligen Willens; das Gesetz,
dessen einziges Ziel und Augenmerk Christus ist: dieses Gesetz wird durch den Glauben in sein
rechtes Licht gestellt und nach seinem Geist erfiillt. Das Volk, in welches Herz mein Gesetz ist, wie
Gott spricht, das ist das gerechte Volk, das den Glauben bewahrt, dem die Tore der Gottesstadt sich
auftun. Jes. 26,2 und 51,7.

Nein, das vollkommene Gesetz, das Gesetz der Freiheit, das schaffen wir mitnichten ab durch
den Glauben, 4\ vopov vopov ictduev, und das soll nach der Meinung aller Ubersetzer heilen:
nein, wir richten das Gesetz auf. Zur Rechtfertigung des Indikativs will man ioct®pev von einer spa-
teren Form iotdm ableiten (Winer 80), von welcher sich aber im N. T. sonst keine Spur findet. Es
liegt aber auch gar kein geniigender Grund vor, von der richtigen Bedeutung von ict®dpev als Con-
junctiv praes. hier abzugehen. Dieser conj. exhortativus palt vielmehr vortrefflich in den Zu-
sammenhang. Der Apostel sagt eben gar nicht: ,,nein, wir richten Gesetz auf,* sondern mit den Wor-
ten: laft uns vielmehr Gesetz aufstellen (stabilieren) will er die in den jetzt folgenden Kapiteln aus-
zufiihrende Abhandlung iiber Gesetz einleiten. Wir wollen euch mal auslegen, wie es sich mit Ge-
setz verhilt, und auf diese Weise Gesetz begriinden, hinstellen und stabilieren, wie es nach Geist zu
verstehen ist.

Kapitel 4.

V. 1. Was werden wir nun sagen, was Abraham unser Vater erlangt habe nach Fleisch?

Um ,,Gesetz* aufzustellen und nach seiner wahren Bedeutung zu wiirdigen, greift der Apostel
auf die vorgesetzliche Periode zuriick, und erldutert an dem Vorbild, an Abraham, dem Judenvater,
wie Glaube und Gesetz sich zueinander verhalten. Denselben Weg schlédgt er ein im 3. Kapitel an
die Galater.

Wohlan, so fragt er, was hat Abraham unser Vater erlangt nach Fleisch, das will sagen: auf dem
Weg des Wirkens und eigenen Bemiihens, oder mit anderen Worten: was hat er erlangt auf gesetz/i-
chem Weg?

V. 2. Gewiss, wenn Abraham aus Werken gerechtfertigt worden, dann hat er Grund, sich zu riih-
men, aber nicht gegen Gott.

Wie kommt Paulus zu dem hypothetischen Satz: ,,wenn Abraham aus Werken gerechtfertigt
wird?* Da er doch 3,20 festgestellt hatte, da3 aus Gesetzeswerken eine Rechtfertigung nicht statt-
findet? Man muB sich vergegenwiértigen, dafl diese Worte zunichst fiir Juden bestimmt sind, weil er
sagt: Abraham unser Vater. Die Juden aber waren durch ihre Gesetzgelehrten unterwiesen, dal3 Ab-
raham aus Werken gerechtfertigt worden sei, wobei sie sich auf Gen. 26,5 stiitzten. Diese rabbini-
sche Lehre vorausgesetzt, heiflt es: wenn Abraham wirklich aus Werken gerechtfertigt ward, — wir
wollen es mal so gelten lassen — dann hat er Grund, sich vor Menschen zu rithmen, die in dieser Be-
ziehung hinter ihm zurilickstehen; aber niemals gegen Gott.

Denn wenn Abraham alles getan haben wiirde, was ihm aufgetragen war, dann blieb es doch da-
bei: ,,wir sind unniitze Knechte; denn was wir schuldig sind zu tun, haben wir getan.“ Lk. 17,10. So
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war Abraham unter allen Umstédnden ein unniitzer Knecht; denen {iberdies gesagt wird: ,,ich will dir
deine Gerechtigkeit und deine Werke anzeigen, daf} sie dir kein Niitze sein sollen.“ Jes. 57,12.

Damit ist die Frage, was Abraham ,,nach Fleisch* erlangt habe, erledigt.

V. 3. Denn was sagt die Schrift? ,, Geglaubt aber hat Abraham Gott, und angerechnet ward es
ihm zu Gerechtigkeit.

Von der rabbinischen Lehre, dal Abraham aus Werken gerechtfertigt worden sei, weill die Schrift
nichts. Sie sagt im Gegenteil, er habe Gott geglaubt, und das sei ihm angerechnet worden als
Gerechtigkeit. Als Gott ihm den Sohn verhie3 aus der Sarah, da hat Abraham, obschon die Sache
eine Fast-Unmoglichkeit war, Gott geglaubt. Er hielt Gott fiir treu und zuverldssig, und fiir vermo-
gend, das zu tun, was er versprochen hatte; er gab Gott Ehre und schenkte ihm Vertrauen. Das hat
dann Gott so gut aufgenommen, dal3 er ihm seinen Glauben als Gerechtigkeit anrechnete. Die
Rechtfertigung Abrahams war der Gnadenlohn seines Glaubens: nicht aus Werken und nach Ver-
dienst, sondern geschenkweise ward Abraham gerechterklart.

Dieselbe Beweisstelle, nimlich Gen. 15,6, wird auch im Galaterbrief angezogen, und Jakobus in
voller Ubereinstimmung des Geistes benutzt sie, um daraus zu beweisen, daB aus den Werken d. i.
der Aufopferung des Isaak, der Glaube Abrahams sei vollendet worden.

V. 4. Dem aber, der mit Werken umgeht, wird der Lohn nicht angerechnet nach Gnade, sondern
nach der Schuldigkeit.

@ épyoalouéve dem der da wirkt, dem werktitigen, oder wie Luther es vortrefflich gegeben hat:
dem, der mit Werken umgeht. Hat der Werktétige etwas geleistet, dann ist er berechtigt, den ihm ge-
biihrenden Lohn zu verlangen, und dann bekommt er seinen Lohn, nicht nach Gnade, sondern nach
der Schuldigkeit. Von Abraham aber heift es, dal ihm der Glaube angerechnet worden sei als
Gerechtigkeit, und das ist unleugbar ein Akt der Gnade; daraus folgt, daB3 er sich nicht auf Werke
gelegt hat und nicht aus Werken gerechtfertigt worden ist.

V. 5. Dem aber, der nicht mit Werken umgeht, wohl aber glaubt (sich verla3t) auf den, der den
Gottlosen gerechterkldrt, wird sein Glaube angerechnet zu Gerechtigkeit.

Aus 3,21-27 ergibt sich die Konklusion: ,,vermdge Glauben wird ein Mensch gerechtgesprochen,
ohne Gesetzeswerke.“ Dieser Satz ist der Mittelpunkt des Evangeliums des Gesalbten, in welchem
»@erechtigkeit Gottes* enthiillt wird, jene Gerechtigkeit aus Glauben zu Glauben. Wer in dem Ge-
fiihl seiner Unzuldnglichkeit und seines Nichts von allem Gesetzeswerk Abstand nimmt, aber in sei-
ner Verlorenheit sich auf den verldft, der den Gottlosen gerechterklirt, dem wird sein Glaube als
Gerechtigkeit angerechnet.

Wie? erklért denn Gott alle Gottlosen schlechthin fiir gerecht? Das steht nicht da. Er erklért den
Gottlosen — tOv doef ist noch stirker als Siinder oder Ungerechten — fiir gerecht, das ist den jedes-
mal zu setzenden, der aus der Menge von Individuen abgegrenzt und vereinzelt wird. Den Gottlosen
erklart Gott fiir gerecht, den, der vor der Gerechtigkeit Gottes hinsinkt, und sich aufrichtig und wahr
als gottlos anerkennt und bekennt. So hat auch Abraham, der Vater der Glaubigen, sich als einen
Gottlosen anerkannt. Ist ihm sodann sein Glaube als Gerechtigkeit angerechnet worden, so ist er
»geschenksweise* gerechtgesprochen aus Gnaden, so daf} alles Rithmen abgeschnitten ist. Gott aber
erweist sich eben darin als gerecht, daB3 er aufgrund der Loskaufung, welche ist in Christo Jesu, den
Glaubenden gerechtspricht. Diese Rechtfertigung des Siinders, der ganz und rettungslos verloren ist,
und seine Zuflucht nimmt zu dem groflen Hohepriester Jesu, dem Sohn Gottes, ist vorgebildet durch
das Gesetz vom Aussatz. ,,Wenn der Aussatz bedeckt die ganze Haut von dem Haupt bis auf die
FufB3e: dann soll der Priester ihn rein urteilen, denn er ist rein.” Lev. 13,12.13.



39 Der Brief an die Rémer. Kapitel 4.

V. 6-8. Ganz in der Weise, wie auch David die Seligpreisung des Menschen aussagt, welchem
Gott Gerechtigkeit anrechnet ohne Werke: ,, Gliickselig sie, denen die Ungesetzlichkeiten er-
lassen und denen die Siinden zugedeckt sind! Gliickselig der Mann, dem der Herr gar nicht
anrechnen wird Siinde.

KaBanep Particula mép, sagt Herm. ad. Vig. 441 adjungitur pronominibus et adverbiis ac particu-
lis relativis und heiflit omnino, penitus, so z. B. donep plane ut. Demnach bedeutet xaBdmep (eigent-
lich kata & wep) ganz oder véllig demgemdyfs, ganz in der Weise wie.

naxoplopog (s. Gal. 4,5) heiflt nicht die Gliickseligkeit, sondern die Gliickseligpreisung.

In vélliger Ubereinstimmung mit dem Inhalt des 5. Verses preist David diejenigen gliickselig,
welchen Gott Gerechtigkeit anrechnet ohne Werke. Ps. 32,1.2. Darin liegt unzweideutig der Gedan-
ke eingeschlossen, dall einem Menschen, der nicht mit Werken umgeht, aber auf den glaubt, der den
Gottlosen gerechterklért, dieser sein Glaube als Gerechtigkeit angerechnet wird. Denn derjenige,
dem die Ungesetzlichkeiten erlassen und die Siinden zugedeckt sind, hat offenbar darauf verzichtet,
Gerechtigkeit durch Werke zu erwerben, weil er eben voller Ungesetzlichkeiten und voller Siinden
steckt. Wire er damit nicht behaftet, so konnten sie ihm nicht erlassen werden. Sind sie ihm nun-
mehr gnadiglich erlassen und zugedeckt, ist er in dem gliickseligen Stand, da3 der Herr ihm nun
und nimmer Siinde anrechnen wird; dann ist ihm die im Evangelium enthiillte Gottesgerechtigkeit
geschenkt, welche durch Glauben Jesu Christi fiir alle und iiber alle Glaubende ist.

V. 9.10. Diese Seligpreisung also, geht sie auf die Beschneidung, oder auch auf die Vorhaut? —
Wir sagen ja, dafy angerechnet sei dem Abraham der Glaube zu Gerechtigkeit. Wie ist er ihm
denn angerechnet worden? Als er in Beschneidung war, oder in Vorhaut? Nicht in Beschnei-
dung, sondern in Vorhaut.

Ja, denkt der Jude, diese Beispiele von David und Abraham sind doch nur beweisend fiir die Ju-
den; was geht das die Heiden an? Gemach. Gehort zu denen, welche David gliickselig preist, in er-
ster Linie auch Abraham, dann wissen wir doch, dafl das Wort des Herrn: ,,Abram glaubte Gott, und
das ist ihm zu Gerechtigkeit angerechnet,” gesprochen ward, als Abraham noch gar nicht an Be-
schneidung dachte. Er war mindestens noch vierzehn Jahre in der Vorhaut, und somit leuchtet es
ein, daf} die Gliickseligpreisung des David auch der Vorhaut zu gute kommt.

V. 11. Und ein Zeichen empfing er, nadmlich Beschneidung als Siegel der Gerechtigkeit des Glau-
bens, der in der Vorhaut da war, auf daf3 er Vater wiirde aller derer, welche glauben trotz Vor-
haut, damit zugerechnet werde auch ihnen die Gerechtigkeit.

Als Abraham 99 Jahre alt war und Ismael, der Sohn, den ihm Hagar geboren hatte, 13 Jahre; ein
Jahr vor der Geburt des Isaak: da erschien ihm Gott der Herr und sprach: ,,Ich will meinen Bund
aufrichten zwischen mir und dir. Das aber ist mein Bund: alles, was méannlich ist unter euch, soll be-
schnitten werden. IThr sollt das Fleisch eurer Vorhaut beschneiden, und das wird zu einem Bundes-
zeichen sein zwischen mir und euch.” Gen. 17,2-11. — Dieses Bundeszeichen der Beschneidung
empfing Abraham als Siegel der Gerechtigkeit des Glaubens. Eben diese Gerechtigkeit, zu welcher
thm bereits vierzehn Jahre zuvor sein Glaube war angerechnet worden, wurde ihm jetzt an seinem
Leib versiegelt durch den Bund der Beschneidung. In diesem Bund bekannte sich Gott feierlich als
sein Gott. Zugleich gab er ihm die wiederholte Verheilung eines Sohnes aus der Sarah. Mit diesem,
sprach Gott, ndmlich mit Isaak, will ich einen ewigen Bund aufrichten und mit seinem Samen nach
thm.

Das ist der Bund der Beschneidung. Dall Abraham dieses Zeichen als Siegel der Gerechtigkeit
des Glaubens empfing, als er noch in der Vorhaut war, das ist geschehen: — auf daf3 er Vater wiirde
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der samtlichen trotz Vorhaut Glaubenden, der samtlichen, das ist der einzelnen in ihrer Gesamtheit.
Alle die, welche 81 dxpoPvortiag trotz Vorhaut, d. i. ohne sich an die Vorhaut zu kehren glauben, die
tun Abrahams Werke, und sind nach dem Ausspruch unseres Herrn Abrahams Kinder. Joh. 8,39.
Gott selbst hat thnen den Abraham zum Vater bestimmt, obschon sie unbeschnitten sind. Zu diesem
Zweck sollte Abraham ihr Vater sein, damit auch ihnen, gerade so wie ihrem Vater Abraham, zu-
gerechnet werde die Gerechtigkeit. Weil sie durch den Glauben Sohne Gottes geworden sind in
Christo Jesu, deswegen sind sie auch Abrahams Same und nach Art des Isaak VerheiBungskinder.

V. 12. Und Beschneidungsvater denen nicht allein (ausschlieflich), welche aus Beschneidung
sind, sondern auch denen, welche nachgehen den Fufstapfen des in der Vorhaut dagewesenen
Glaubens unseres Vaters Abraham.

TO1G OVK €K UEPITOUTG LOVOV, AAAG KOl TOIG GTOLYODGL USW.
Wegen der Inversion von pévov s. zu 1. Kor. 16,19 und tiberhaupt wegen der Versetzung von Ad-
verbien die sachkundige Bemerkung Winers S. 488.

Die liberwiegende Mehrzahl der Ausleger, auch Erasmus, Calvin und Beza, sind in der vorgefal3-
ten Meinung befangen, der Apostel rede hier von ,,solchen, die aus Beschneidung sind und zugleich
nachgehen den Fulstapfen des Glaubens Abrahams®. Wire diese Interpretation richtig, dann aller-
dings miiflite die von jenen Auslegern geriigte Wiederholung des Artikels toig vor ototryodot als un-
gehorig bezeichnet werden. Winer trdgt denn auch kein Bedenken, diese Wiederholung als eine
Nachldssigkeit des Stils, Meyer als ,,irrig* auszugeben. Die heiligen Gottesmenschen, welche die
Schriften verfalit haben, lassen sich aber weder Nachléssigkeit noch Irrtum zu Schulden kommen.
Weil dies feststeht, so hétten jene Gelehrten, gerade weil die Wiederholung des Artikels zu ihrer
Auffassung nicht pafit, in ihrem Urteil vorsichtiger sein, und sich lieber fragen sollen, ob der Irrtum,
dessen sie den h. Schreiber bezichtigen, nicht etwa darin stecke, da3 sie den Apostel nicht verstan-
den haben.

Vulgata und Luther haben an dem geriigten Artikel keinen Anstofl genommen und ihn in ihrer
Ubersetzung gebiihrend beriicksichtigt: ,,nicht nur denen aus Beschneidung, sondern auch denen,
die da wandeln,” non iis tantum etc., sed et iis qui sectantur etc. Aber abgesehen von der durchaus
unzuldssigen Versetzung der Negation — aus toig ovk machen sie ohne weiteres ov toig — hat ihre
Ubersetzung den Fehler, daB sie zur bloBen Wiederholung dessen wird, was im vorhergehenden
Vers in Betreff der Vorhaut bereits gesagt war.

Der Gedanke, dem der Apostel in den beiden eng zusammenhédngenden Versen 11 und 12 Aus-
druck gibt, war schon 2,29.30 angedeutet. Vierzehn Jahre, nachdem ihm sein Glaube als Gerechtig-
keit war angerechnet worden, empfing Abraham das Zeichen der Beschneidung zur Versiegelung je-
ner Glaubensgerechtigkeit, auf da3 er Vater wiirde der sdmtlichen trotz Vorhaut Glaubenden, — und
Beschneidungsvater denen nicht allein (ausschlieBlich), welche aus Beschneidung sind, sondern
auch denen, welche nachgehen den Fullstapfen etc. Wie in Jak. 2,24 der Ton liegt auf allein — nicht
aus Glauben allein — so auch hier.

Paulus will damit hervorheben, dall dem Abraham in zwiefachem Sinn eine Vaterschaft zu-
kommt. Zuerst sollte er aufgrund der Gerechtigkeit des Glaubens (Gen. 15,6) Vater vieler Volker
werden (Gen. 17,4.5), namlich der sdmtlichen Glaubenden. Sodann, aufgrund des Bundes der Be-
schneidung, Vater des Samens nach ihm, mit dem der Bund errichtet wurde, d. 1. Vater der Be-
schneidung. Als solcher ist er anerkanntermallen Vater aller Beschnittenen, d. i. der Juden. Dal} sie
»Abrahams Same* seien, das hat unser Herr auch den unglédubigen Juden zuerkannt. Joh. 8,37. Dem
reichen Mann als Juden legt der Herr noch in der Holle das ihm geldufige ,,Vater Abraham® in den
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Mund, was bei einem Heiden widersinnig sein wiirde. Solchen Wert legten alle Juden auf die Be-
schneidung und auf ihr ausschlieBliches Anrecht an Abraham, als Beschneidungsvater.

Die gldaubigen Juden muflten nun allerdings anerkennen, dafl Abraham als Vater der Glaubigen
auch den gldubigen Heiden angehore: dal3 diese aber auch an Abraham in seiner Eigenschaft als Be-
schneidungsvater dieselben Anspriiche hitten wie die Juden, das eben ist der Gegenstand der vorlie-
genden Belehrung. Und so ist es zu verstehen, dal den Beschnittenen nicht allein und ausschlieBlich
der Beschneidungsvater angehort, sondern eben so gut denen, welche nachgehen den Fufistapfen
des in der Vorhaut dagewesenen Glaubens unseres Vaters Abraham. Denn diese, wenn auch ohne
die Beschneidung, welche offenbarlich im Fleisch geschieht, sind an der Vorhaut des Herzens be-
schnitten im Geist.

Die Juden sind von Hause aus und unbedingt berechtigt, den Beschneidungsvater Abraham ihren
Vater zu nennen. Die Heiden erlangen dadurch, dal sie dem Glauben Abrahams folgen, ganz die
gleichen Rechte und sind in dem Bund, der in Isaak, d. i. in Christo errichtet ist, als gleichberechtigt
eingeschlossen. Sie sind gesegnet mit dem gldubigen Abraham, Gal. 3,9; denn auch sie, die glaubi-
gen Heiden, sind beschnitten mit einer Beschneidung nicht von Hédndewerk, in der Beschneidung
des Gesalbten. Kol. 2,11.

V. 13. Denn nicht durch Gesetz ward dem Abraham oder seinem Samen die Verheifsung, dafs er
Erbe der Welt sein sollte, sondern durch Glaubensgerechtigkeit.

Nicht durch Gesetz des tue das; nicht in der Weise eines bilateralen Vertrags, also nicht bedin-
gungsgemil ward dem Abraham die Verheiung zuteil, sondern als ein freies unbedingtes Gnaden-
geschenk. Gal. 3,18-22. Der Herr erschien dem Abraham und sprach zu ihm aus eigener freier Be-
wegung: ,,Ich will meinen Bund machen zwischen mir und dir, und ich habe dich gemacht vieler
Volker Vater. Weil er diese Verheilung empfing nicht durch Gesetz, sondern durch Glaubens-
gerechtigkeit (Gen. 15,6), deswegen ist er Beschneidungsvater auch allen denen, die in den FuB3-
stapfen des Glaubens wandeln, den Abraham hatte, als er noch in Vorhaut war. — Oder seinem Sa-
men. Das ,,oder* ist darin begriindet, da3 dieselbe VerheiBung zuerst dem Isaak (Gen. 26,2-5), so-
dann dem Jakob (Gen. 28,13-15), in derselben Weise eines freien Geschenks wiederholt wurde.
Also weder dem Abraham noch seinem Samen ward sie durch Gesetz.

Die Worte ,,ein Vater vieler Volker* erklért und erldutert der Apostel durch ,,ein Erbe der Welt“.
Das ist wohl nicht, wie man angenommen hat, ein Anklang an die rabbinische Lehre: unserem Vater
Abraham hat Gott Himmel und Erde zum Besitz gegeben. Indem er ihn ,,Erbe der Welt* nennt, will
er hervorheben, dal} der Same Abrahams die simtlichen Volker der Erde umfassen soll. ,,Vom Auf-
gang und Niedergang und vom Abend und Mittag werden sie kommen, und sich niederlegen mit
Abraham, Isaak und Jakob im Konigreich der Himmel.” Mt. 8,11; Lk. 13,28-29: in diesem Wort des
Evangeliums ist ausgesprochen, da3 Abraham ein ,,Erbe der Welt* geworden ist.

V. 14. Wenn ndmlich ,,die aus Gesetz* Erben sind, dann ist nichtig geworden der Glaube, und
abgetan ist die Verheiffung.

Wenn ,,die aus Gesetz*, namlich die aus Gesetzeswerken her sind, und iiberhaupt alle, die mit
Werken umgehen; wenn denen die VerheiBung gehort, dann sind ,,die aus Glauben® ausgeschlossen.
Wenn diejenigen, deren Triebfeder und Lebensprinzip das ,,tue das“ ist, Erben sind, dann ist der
Glaube ausgeleert, entkréftet, vernichtet. (Wegen kekévmrton s. zu Phil. 2,17 und 1. Kor. 1,17.) Das
Gesetz des ,,tue das* hat mit dem Glauben nichts zu schaffen; und wo es in Geltung ist, da macht es
ihn zunichte. Und abgetan ist die VerheiBung; denn wenn sie an Bedingungen gekniipft ist, die wir
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nicht erfiillen und gar nicht erfiillen konnen, dann ist sie absolut wertlos fiir uns, und hort auf Ver-
heiBung zu sein. Sie ist abgeschafft und abgetan.

V. 15. Denn das Gesetz bringt Zorn zu Wege; denn wo Gesetz nicht ist, da ist auch nicht Ubertre-
tung.

Das Gesetz, welches auf jedem Titel und Jota besteht, muf} einen jeglichen verdammen, der sich
mit ihm befafit. Es kann nicht anders als Zorn bewirken, der sich kund geben wird am Tag des
Zorns und der gerechten Urteilssprechung Gottes. Dieser Zorn ist hervorgerufen durch die Ubertre-
tung, und die Ubertretung ist notwendig da vorhanden, wo Gesetz ist. Deswegen sind ,,die aus Ge-
setz** vom Erbe der VerheiBung ausgeschlossen; denn durch Ubertretung des Gesetzes verfallen sie
dem Zorn.

V. 16. Deswegen aus Glauben, damit es sei nach Mafigabe von Gnade, auf daf} die Verheiffung
fest und sicher sei fiir den gesamten Samen, nicht blofs fiir den aus dem Gesetz, sondern auch
fiir den aus Glauben Abrahams, welcher ist unser aller Vater.

Zum Lob der Herrlichkeit seiner Gnade hat Gott es verordnet, daf die Gerechtigkeit erlangt wer-
den soll aus Glauben, damit aller Ruhm ausgeschlossen werde. Deswegen, heil}t es, aus Glauben,
damit nicht eigenes Verdienst maf3gebend sei, sondern einzig und allein Gnade. Die Gnade kann nur
da walten, wo von jeglichem Werk Abstand genommen wird; sie waltet aber koniglich und heil -
bringend (Tit. 2,11), wo trotz alles Widerspiels an ihr festgehalten wird.

Die Gnade ist maBgebend, auf daB3 die VerheiBung fest und sicher sei, €ig 10 €ivar BePaiav, denn
die Sicherheit der VerheiBung beruht darin, da3 wir selbst nichts dabei zu schaffen haben, und daf3
der liberschwengliche Reichtum seiner Gnade in Giitigkeit (Eph. 2,7), tiber uns in Christo Jesu das
Geschenk der Verheifung fiir uns bewahrt. Wére die Verheilung an Gesetz gebunden; an irgend et-
was, was der Mensch dabei zu leisten hitte, dann wiére sie eben so unsicher als unfest; aber weil sie
in der Gnadenhand Gottes ruht, ,,der seinen Bund nicht entheiligt und nicht dndert, was aus seinem
Munde gegangen ist* (Ps. 89,35), deswegen ist sie fest und unerschiitterlich, — fiir den gesamten Sa-
men etc. Der Same ,,aus dem Gesetz* ist der Same, der aus dem Gesetz seine Anspriiche herleitet;
das ist aus der bekannten Verordnung, welche Gott fiir die Nachkommenschaft des Isaak erlassen
hat. Den Nachkommen des Isaak gehdrt die VerheiBung nicht allein und ausschlieflich, sondern ge-
rade so gut dem Samen, der aus Glauben Abrahams ist. Denn ,,die aus Glauben®, diese sind S6hne
Abrahams, und werden gesegnet mit dem gldubigen Abraham. Gal. 3,7.9.

Beschneidung aus Glauben, und Vorhaut, welche gerechtfertigt wird durch den Glauben: daraus
besteht der gesamte Same Abrahams, — welcher ist Vater von uns allen, die wir VerheiBungskinder
sind, gleichviel ob Jude oder Heide; denn das einzige Erfordernis ist der Glaube. Er ist ja auch Be-
schneidungsvater nicht fiir die Beschnittenen allein, sondern auch fiir uns alle, die wir den FuB3stap-
fen des Glaubens Abrahams nachgehen, den er in der Vorhaut hatte. Deswegen ist er von uns allen
Vater.

V. 17. Gleichwie geschrieben steht: , ,denn zu einem Vater vieler Volker habe ich dich ein-
gesetzt“ — gegeniiber dem Gott, dem er glaubte, der die Toten lebendig macht, und ruft das
Nichtseiende wie ein Seiendes.

Nachdem er in einer Paranthese mit dem feierlichen ,,gleichwie geschrieben steht* an das Wort
des Herrn erinnert hat: ,,zu einem Vater vieler Volker habe ich dich gemacht,” fahrt der Apostel, an
das SchluBwort des vorigen Verses ,,unser aller Vater* ankniipfend, fort wie folgt: gegeniiber dem
Gott, welchem er glaubte. Die Worte: katévavtt ob énictevoe 0god sind aufzuldsen kotévavtt Ogod
® énictevoe. Diese von der Vulgata, Calvin, Beza etc. befolgte Auflssung wird von Buttm. 247 ge-



43 Der Brief an die Rémer. Kapitel 4.

billigt; und Winer 149 sagt, daB3 es auch bei den Griechen von solcher Attraktion auf den Dativ Bei-
spiele gibt. Luther zieht sie noch zum Zitat: ,,vor Gott, dem du geglaubt hast.*

Mogen denn auch die Juden in ihrem Nationalstolz sich daran drgern, dal3 Abraham, den sie fiir
sich allein in Anspruch nehmen, auch den Heiden angehoren soll: Gott gegeniiber, dem er glaubte,
ist wirklich Abraham unser aller, das ist aller Gldubigen Vater, nicht nur Juden, sondern auch Hei-
den. Denn die Vaterschaft ist anerkannt vor dem Gott, der die Toten lebendig macht. s. 2. Kor. 1,9.
Das Lebendigmachen aus Toten wird Gott in der Schrift nicht nur im buchstidblichen Sinne zuge-
schrieben, sondern auch tropisch in verschiedener Bedeutung. Hier bezieht es sich auf die Wieder-
erweckung der Zeugungskraft von Abraham und Sarah. Denn es heiflt eben in diesem Sinn V. 19,
daB3 der Leib Abrahams schon erstorben gewesen sei, und ebenso die Gebarmutter Sarahs; und auch
Hebr. 11,12 wird Abrahmn ein ,,Erstorbener genannt. — Und ruft das Nichtseiende wie ein Seien-
des, oder wie Luther es umschreibt: er ruft dem, das nicht ist, dal} es sei.

Gott hieB den Abraham hinaus gehen, und sprach zu ihm: ,,siche gen Himmel, und zdhle die
Sterne; kannst du sie zdhlen? Gen. 15,5. Und sprach zu ihm: also soll dein Same werden.” Da er-
wog Abraham, dal3 Gott, der die Sterne alle mit Namen ruft, diese unzéhlbare Schar von Sternen, als
sie noch nicht waren, durch das blole Wort seiner Macht ins Dasein gerufen hatte. Er erwog, dal3
der Gott, der die nichtseiende Sternenwelt wie seiend herbeigerufen hatte, vermogend sei, auch den
ithm verheiflenen, nichtseienden Samen herbeizurufen, als ob er schon da wire, und zwar zahlreich,
wie die Sterne des Himmels. So glaubte Abraham Gott, und das ward ihm angerechnet zu Gerech-
tigkeit.

V. 18. Der iiber Hoffnung hinaus auf Hoffnung glaubte, auf daf3 er wiirde Vater vieler Vélker,
demgemdf; was gesprochen war: also wird dein Same sein.

In voller GlaubensgewiBBheit hielt Abraham das Bekenntnis der Hoffnung fest als ein unbeugsa-
mes. Hebr. 10,23. Denn der Glaube derer, die nicht sehen, ruht auf der Hoftnung, als auf einem An-
ker der Seele, und die Hoffnung beschidmt nicht. Hebr. 6,19. Auf dem Grund dieser seiner (subjekti-
ven) Hoffnung, én” éAnidt, glaubte Abraham iiber (objektive) Hoffnung hinaus, map éAnida, was Lu-
ther vortrefflich umschrieben hat: er glaubte auf Hoffnung, da nichts zu hoffen war,— auf dafs er
wiirde etc. so auch richtig Luther. Denn €ig 10 yevéaOau, soll nicht heiflen: er glaubte daran, da3 er
werden wiirde, sondern: er glaubte mit der von Gott gewollten Absicht, damit er kraft dieses Glau-
bens wiirde ,,Vater vieler Volker demgemal3, was ausgesprochen war: also, d.i. zahllos wie die
Sterne des Himmels, soll dein Same sein.

V. 19. Und da er ja nicht kraftlos war vermége des Glaubens, so sah er nicht auf seinen eigenen
Leib, der schon erstorben war, da er bekanntlich als ein hundertjihriger dastand und nicht
auf'das Erstorbensein der Gebdrmutter Sarahs.

Uber den Wechsel von uf (dofeviicac) und ov (matevomoe) s. die scharfsinnige Bemerkung Wi-
ners, S. 431, und iiber das enklitische pov, zu Hebr. 2,6; was vékpwoig betriftt, zu 2. Kor. 4,10.

Die Worte un acOevricag t1) miotel werden von allen Auslegern von der Beschaffenheit des Glau-
bens verstanden; er war nicht schwach am Glauben; das will sagen, er hatte nicht einen schwachen
Glauben, A" ioyvpav adtv Eov; vielmehr war sein Glaube stark, wie man aus der Erklarung von
Theophylact zustimmend annimmt. Von einer solchen Unterscheidung von schwachem und starkem
Glauben will jedoch die Schrift nichts wissen. S. zu 12,3 und 14,1. Als die Jiinger einmal den Herrn
baten: ,,setze uns Glauben zu, oder: gib uns mehr (starkeren) Glauben,” da gab ihnen der Herr zur
Antwort: ,,wenn ihr Glauben héttet wie ein Senfkorn, dann wiirdet ihr Berge versetzen.* Lk. 17,5.6.
Damit sagt er ihnen: bildet euch da ja nichts ein auf euren Glauben, und meint nicht, wenn ihr einen
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starkeren Glauben héttet, dann wéret ihr die Leute. Der geringste Glaube, ein Senfkorn-Glaube
reicht aus, wenn nur tiberhaupt Glaube da ist. Ein anderes Mal nennt der Herr diesen kleinsten, oder
wie man sagt schwichsten, Glauben einen Gottesglauben. Mk. 11,22. Diesen Gottesglauben besall
Abraham, und der bestand eben darin, dal} er Gottes Wort nicht anzweifelte, sondern Gott glaubte.
Vermoge dieses Glaubens war Abraham, wenn schon erstorben, nicht schwach dcfeviicag ndmlich
nicht schwach und zeugungsunkréftig, wie es sich ansah. Und da er eben, vermoge des Bergeverset-
zenden Gottesglaubens, gar nicht schwach und kraftlos war am Leib, so fafte er durchaus nicht die-
sen seinen Leib ins Auge, der schon erstorben war, er der Hundertjdhrige. Er zog auch nicht in Er-
wagung die Erstorbenheit der Gebarmutter Sarahs, fiir welche das Empfangen und Gebéren nach
menschlichem Mafstab eine Unmdglichkeit war.

V. 20.21. Denn im Blick auf die Verheifsjung Gottes war er nicht zweifelmiitig vermoge des Un-
glaubens, sondern ward mdchtig (zeugungskrdftig) vermége des Glaubens, weil er Gott Ehre
gab, und vollstindig gewifs war, dafs, was Er verheifSen hat, er vermogend ist auch zu tun.

dwakpivopan heiBdt: sich veruneinigen, in Streit geraten; ist’s ein Gedankenstreit, dann wird daraus
zweifeln, und in dieser Bedeutung steht es Mt. 21,21; Apg. 10,20; 11,12; Jak. 1,6.

Wir alle, die da glauben, haben bestindig mit der Macht des Unglaubens und dem Widerspiel des
Sichtbaren zu kdmpfen. Wir befinden uns in derselben Lage, wie jenes Knébleins Vater, welcher
ausrief: ,,ich glaube, lieber Herr, komm mir zu Hilfe bei meinem Unglauben!* Dall es dem Vater
Abraham nicht anders erging, das konnen wir aus Gen. 17,17 lernen. Aber im Blick auf die Verhei-
Bung, welche Gott ihm gegeben, war er des Unglaubens wegen, mit dem er zu kdmpfen hatte, doch
nicht zweifelmiitig. Vielmehr ward er vermége des Glaubens, der den Sieg behielt, mdchtig d. h.
zeugungskrdftig.

Dal} évedvuvaumbn, er ward méchtig oder er erstarkte, nicht auf den Glauben geht, sondern auf
seinen Leib; das folgt schon daraus, daB3 der Dativ mictet libereinstimmend mit tf) dmiotig instru-
mentale Bedeutung haben muf}. Vulgata confortatus est fide, er erstarkte durch Glauben. Davon gibt
Hebr. 11,14 eine jeden Zweifel aus schlieBende Bestitigung. Da heillt es ndmlich von der Sarah
niotel dvvapy ghafPe, vermoge Glauben erlangte sie Macht (ndmlich zur Griindung eines Samens),
und daB hier dOvvapv éAafe jenem gvedvapumOn ganz korrelat ist, bedarf keines Beweises.

Der erstorbene Abraham ward vermoge des Glaubens zeugungsmichtig, weil er Gott Ehre gab.
Dtn. 32,3; Jer. 13,16; Ps. 96,7.8. Die Ehre, welche er Gott gab, bestand darin, dal3 er Gott, weil er
ithm glaubte, als wahr, treu und zuverléssig bekannte. Wer Gott nicht glaubt, der macht ihn, wie Jo-
hannes sagt, zum Liigner (1. Joh. 5,10), verunehrt ihn also aufs AuBerste. Gott aber hilt eifersiichtig
auf seine Ehre, und sagt: ,,wer mich ehrt, den will ich auch ehren; wer aber mich verachtet, der soll
wieder verachtet werden.” Und volistindig gewif3 war etc. In der Vollgewisheit des Glaubens sah
Abraham nicht auf sich selbst und iiberhaupt nicht auf das Sichtbare; er hielt vielmehr den Blick un-
verwandt auf die VerheiBung gerichtet. Gott hatte ihm die VerheiBung gegeben: ,,Sollte Er etwas sa-
gen und nicht tun? sollte Er etwas reden und nicht halten?* Num. 23,19. Das stand bei ihm fest: was
Gott verheiflen hat, das kann er auch tun, das will er tun, und das wird er tun.

émnyyekton [lepp. Pass. mit medialer Bedeutung, Winer 234.

V. 22. Deshalb ward es ihm auch angerechnet zu Gerechtigkeit.

Wenn da so schlicht und einfach geschrieben steht: ,,Abraham glaubte Gott;* da sollen wir doch
ja nicht denken, das Glauben sei fiir Abraham eine so leichte Sache gewesen. Auf Hoffnung zu
glauben, wo nichts zu hoffen ist, das ist wahrlich nicht jedermanns Ding. Weil Abraham Gott Ehre
gab, dadurch daB} er seinem Wort unbedingt glaubte, darum hat Gott auch seinerseits den Abraham
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geehrt; er hat ihm seinen Glauben als Gerechtigkeit angerechnet, und hat ithn zum Vater vieler Vol-
ker, ja zum Vater aller Glaubigen gemacht.

V. 23.24. Es ist aber nicht geschrieben seinethalben allein, daf3 es ihm angerechnet ward, son-
dern auch unserthalben, denen es soll angerechnet werden, als die wir glauben (uns verlas-
sen) auf den, der Jesum, unseren Herrn, aus Toten erweckt hat.

Was von Abrahams Glauben geschrieben steht, daB3 er ihm als Gerechtigkeit ist angerechnet wor-
den, das haben wir nicht blof als eine geschichtliche Tatsache anzusehen. Denn es steht unsert-
wegen geschrieben, und steht da zum Vorbild fiir uns, denen gleicherweise der Glaube soll als
Gerechtigkeit angerechnet werden. Das verstanden die jiidischen Rabbinen sehr gut, wenn sie den
Satz aufstellten: ,,Alles, was iiber Abraham geschrieben ist, das ist in Bezug auf seine S6hne ge-
schrieben.* Das, was wir, die Sohne Abrahams, zu glauben haben, damit es uns angerechnet werde,
ist die Tat Gottes: daf3 er Jesum, unseren Herrn, aus Toten erweckt hat. Wenn wir durch ihn glauben
an Gott als den, der ihn auferweckte aus Toten, und ithm Herrlichkeit gegeben hat (1. Petr. 1,21),
dann ist unser Glaube zugleich Hoffnung auf Gott, dall er uns ebenso, wie dem Abraham, unseren
Glauben anrechnen werde zu Gerechtigkeit.

V. 25. Welcher ist hingegeben worden wegen unserer Vergehungen, und auferweckt wegen unse-
rer Gerechterkldrung.

Also hat Gott die Welt geliebt, so dal} er seinen Sohn, den alleingebornen hingab; seines eigenen
Sohnes hat er nicht geschont, sondern ihn fiir uns alle dahin gegeben. In vollem Einklang mit dem
Vater hat sodann der Sohn sich selbst hingegeben fiir unsere Siinden (Gal. 1,4), auf da} er uns erret-
ten mochte. ,,Meine Seele, sagte er, ,,setze ich ein fiir die Schafe; niemand nimmt sie von mir, son-
dern ich gebe sie hin von selber. Gewalt habe ich, sie hinzugeben, und Gewalt habe ich, sie wieder
zu nehmen; dieses Gebot empfing ich von meinem Vater.” Joh. 10,17.18. Weil Jesus Christus in die
Welt gekommen ist, um Siinder zu erretten, so ist er hingegeben und hat sich hingegeben wegen un-
serer Vergehungen, um sie mit dem Opfer seiner selbst aufzuheben und zu tilgen. Unsere Siinden
hat er selber hinaufgetragen an seinem Leib an das Holz des Kreuzes, an welchem er unserer Siin-
den wegen gelitten hat, ein Gerechter fiir Ungerechte. — Und ist auferweckt wegen unserer Gerecht-
erklirung.

Dadurch, daB3 Gott Jesum, unsern Herrn, aus Toten erweckte, gab er die feierliche Erklarung ab,
daB durch ihn, der fiir uns starb, alle Schuld vollkommen bezahlt, und seiner Gerechtigkeit genug
getan sei. In ihm hat er auch uns, die wir glauben, gerechterklart.

Wire Christus nicht auferstanden, dann wére unser Glaube nichtig; wir wéren noch in unseren
Siinden. 1. Kor. 15,17. Weil aber Gott thn auferweckt hat aus Toten, so hat unser Glaube eine uner-
schiitterliche Grundlage: wir sind nicht mehr in unseren Siinden, sondern wir sind gerechterklidirt.

Kapitel 5.

V. 1. Als solche nun, die gerechterklirt wurden aus Glauben, haben wir Frieden gegen Gott
durch unseren Herrn Jesum Christum.

Des Evangeliums Kern und Mittelpunkt ist die Glaubensgerechtigkeit; das ist die Gottesgerech-
tigkeit, welche von Gott ausgeht und allein vor ihm gilt, und den Glaubenden geschenkt wird. Dal3
es eine andere Gerechtigkeit nicht gibt, als die aus Glauben, das ist in den vorigen Kapiteln nach
dem Zeugnis des Gesetzes und der Propheten iiberzeugend festgestellt und begriindet, und jetzt wird
uns die herrliche Frucht der Gerechterklarung vor Augen gestellt. Gerechterkidrt, wie wir wurden
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aus Glauben, — haben wir Frieden bei (gegen) Gott. Nach unserer lutherischen Bibel sind wir
gewohnt an die Lesart: Frieden mit Gott. Damit werden wir aber in eine Stellung versetzt, die uns
nicht gebiihrt. Denn so steht die Sache nicht, dal wir Menschen Frieden machen kdnnten mit Gott:
vielmehr ist es so, da3 Gott sich herablidf3t, uns in seinen Frieden aufzunehmen. Deswegen schreibt
Paulus: eipnvnv &yopev mpodg tov OBedv, d. 1. nicht mit, sondern nach — hin, gegen oder bei Gott. (Wi-
ner 361.) Vulgata: ad, Beza: erga Deum.

Dieser Friede, den wir bei (gegen) Gott haben, ist das hochste Gut und der Inbegriff alles Heils;
dieser Friede iibersteigt jede Vorstellung. Phil. 4,7. Ein Beispiel aus dem alten deutschen Reich
macht am besten anschaulich, was es flir den Glaubigen zu bedeuten hat, dal3 er in den Frieden Got-
tes aufgenommen ist. Da galt es als die hochste Strafe, und es ward als das schwerste Ungliick emp-
funden, wenn einer durch die vom Kaiser verhéngte Strafe der Acht aus dem Frieden des Reichs he-
rausgesetzt wurde. In gleicher Weise sind wir Menschen alle, ohne Ausnahme, durch Adams Fall
der gottlichen Acht und Aberacht anheimgefallen und aus dem Frieden Gottes herausgesetzt wor-
den. Das ist nun die Frucht des Gerechterklértseins aus Glauben: die Strafe der Acht ist aufgehoben,
die Feindschaft ist versohnt, und wir sind in den Frieden des Gottesreichs wieder aufgenommen. Je-
desmal, wo der Herr dem aus Glauben gerechterklarten Siinder den trostlichen Zuspruch erteilt:
»gehe hin zum Frieden,* da versetzt er ihn in den Friedstand des Konigreichs Gottes, und beruft ihn
zu ewiger Herrlichkeit, — durch unseren Herrn Jesum Christum,; denn Er hat uns aus der Reichsacht
erlost mit der Arbeit seiner Seele. Er hat uns den Frieden bei Gott erworben, ja ,.er fiir sich ist unser
Friede®. Eph. 2,14. Und als er gekommen ist als der Erstgeborene aus Toten, da hat er den Frieden,
den er uns sterbend hinterlassen (Joh. 14,27), verkiindigt mit seinem wiederholten Gruf3: Friede sei
mit euch!

V. 2. Durch welchen wir auch die Einfiihrung erlangt haben vermoge des Glaubens zu dieser
Gnade, in welcher wir stehen, und rithmen uns auf Hoffnung der Herrlichkeit Gottes.

nmpocaywyn (s. zu Eph. 2,18) heilt nicht, wie es meist ilibersetzt wird, der Zutritt oder Zugang,
sondern dem Verbum mpocaydyn entsprechend: das Hinzufiihren, das Hinzubringen, oder die Ein-
fiihrung. Bei der Wahl dieses Worts mag der Apostel an das im Orient wohlbekannte Amt des
npocaywyevg gedacht haben, was etwa dem heutigen Hofmarschall nahe kommt. Derselbe hatte am
Hof die Fremden zu der Person des Fiirsten hinzubringen und einzufiihren. Solch ein ,,Einfiihrer* ist
unser Herr Jesus Christus fiir uns geworden, wie Petrus bezeugt: er hat fiir uns gelitten, damit er uns
hinbrdchte (mpocaydyn) zu Gott, 1. Petr. 3,17. Uns, die wir vormals ferne waren, hat er nahe hinzu-
gebracht in seinem Blut. Eph. 2,13.

Einige angesehene Ausleger, wie Bos und Wetstein, wollen auch hier die ,,Einfithrung* absolut
nehmen als Zufiihrung zu Gott, weil sie die Worte ,,vermoge des Glaubens® mit ,,in diese Gnade*
verbinden zu miissen glauben, wie die Wortfolge es allerdings zu begiinstigen scheint. Aber wir
werden wohl ermahnt, unsere Hoffnung zu setzen auf (éni) die Gnade, niemals jedoch finden wir
den Ausdruck ,,Glauben an (gic) die Gnade.* Uberdies weist der demonstrative Artikel tfj mictet auf
den Glauben zuriick, aus welchem wir gerechterklart wurden. Deswegen empfiehlt es sich unbe-
dingt die Einfithrung mit Vulgata, Luther und Beza als ,,Einfiihrung in diese Gnade* zu verstehen;
in die Gnade némlich, welche nach 4,15 fiir die Erlosung und Rechtfertigung des Siinders malBige-
bend ist. Fiir diese wunderbare Gnade haben wir nicht eher und nicht weiter ein Verstindnis, als bis
und in wieweit unser Herr Jesus Christus uns in dieselbe einfiihrt durch sein Wort und Geist. Die
Einfiihrung selbst erfolgt vermoge des Glaubens an Gott, aus welchem wir gerechterklédrt wurden.
Und jetzt stehen wir aufgerichtet in dieser Gnade, so, dal3 wir in derselben geborgen sind, und in ihr
die Zuversicht gewinnen, dall wir mit Herz und Mund — uns riihmen auf Hoffnung der Herrlichkeit
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Gottes. Es heilit nicht: wir rithmen uns der Hoffnung, gloriamur in spe; denn der Gegenstand des
Rithmens wird in der Schrift niemals (auch Ps. 48,6 nicht) mit éni cum Dat ausgedriickt, sondern,
wie auch sofort in den folgenden Versen, mit év. Demnach ist én’ éAmior gerade so zu nehmen, wie
4,18: aufgrund, oder auf der Grundlage der Hoffnung, und zwar der Hoffnung der Herrlichkeit Got-
tes.

Dal3 wir diese Herrlichkeit, in welcher wir erschaffen wurden, eingebiifit haben, das ist unser
Hauptfehler und der Grund alles Siindigens, s. 3,23. Jetzt aber hat der Gott aller Gnade uns berufen
zu seiner ewigen Herrlichkeit in Christo Jesu. 1. Petr. 5,10. Und die Hoffnung, welche uns darin
vorgehalten wird, ist so sicher und fest, dal wir aufgrund derselben rithmen und einen Triumph-
gesang anstimmen.

V. 3.4. Das aber nicht allein, sondern wir riihmen uns auch der Triibsale, indem wir wissen, dafs
die Triibsal Beharrung zu Wege bringt, die Beharrung aber Bewdhrung und die Bewdhrung
Hoffnung.

Was sehen wir von der Herrlichkeit, auf welche wir hoffen und deren wir uns rithmen? Nichts als
das Widerspiel. Triibsale sehen wir, in denen wir stecken. Weil uns aber angesagt ist, dal wir durch
viele Triibsale hindurch hineingehen miissen in das Konigreich Gottes, und weil diese zeitliche
Triibsal nicht von Belang ist im Vergleich mit der Herrlichkeit, welche einst an uns soll enthiillt
werden (8,18), so schicken wir uns nicht blo3 darin, sondern — wir riihmen uns auch der Triibsale.
Denn der Herr ruft uns zu, fiir den Fall, dall wir seinetwegen geschmiht und verfolgt werden: freut
euch und frohlockt! Mt. 5,12. Solcher Leiden um des Namens Christi Willen, wie z. B, unsere refor-
mierten Glaubensbriider sie im hochsten Maf3e und bis aufs Blut erduldet haben, sind wir in unseren
Tagen ganz entwohnt, und wir schdmen uns leider nicht, oft liber die geringsten Triibsale zu klagen
und zu jammern. Nie beschdmend fiir uns, wenn wir lesen, dafl Paulus den Gemeinden von Make-
donien das Zeugnis gibt, daB in vieler Drangsalsbewihrung der Uberschwang ihrer Freude kund
geworden sei! 2. Kor. 8,2.

Wir rithmen uns, heif}t es, der Triibsale, weil wir aus Erfahrung wissen, dafs die Triibsal zu Wege
bringt Beharrung. Die bmopovr, das Darunterbleiben, ohne sich eigenwillig und durch Mittel des
Unglaubens darunter wegzumachen, also nicht sowohl Geduld, wie es meist iibersetzt wird, sondern
das Beharren, die Standhaftigkeit. Wiederholt wird diese Siindhaftigkeit in den Sendschreiben an
die Gemeinden von Ephesus, Thyatira und Philadelphia betont, und unser Herr sagt von der grof3en
Triibsal, welche er vorher verkiindigt: wer beharrt haben wird ganz und gar (0 8¢ vmopeivag €ig
téhog Mt. 24,13), dieser wird gerettet werden. — Inwiefern die Triibsal auswirkt Beharrung, das er-
klart Jakobus, wo er schreibt: ,,die Priifung (10 dokipov) eures Glaubens bringt Beharrung zu
Wege.“ Die Triibsal an sich tut es also nicht, sondern insofern sie, als zu den Versuchungen gehdarig,
eine Priifung des Glaubens veranla3t; — die Beharrung aber bewirkt Bewdhrung (doxiur)). Wenn ei-
ner beharrt und standhaft bleibt in den Triibsalen, dann bewdhrt es sich, dall der Glaube, den er mit
dem Mund bekennt, auch im Herzen Wurzel geschlagen hat.

Bewdhrung bringt zu Wege Hoffnung. Die Hoffnung ist schon da, sonst kénnten wir aufgrund
derselben nicht rithmen; aber eben durch die Bewdhrung werden wir der Hoffnung um so mehr froh
und gewiB. Es ist ein heilbringender Kreislauf, in dem wir uns bewegen, der von Hoffnung aus-
gehend durch Triibsal, Beharrung und Bewédhrung wieder auf Hoffnung als den Ausgangspunkt zu-
riickfiihrt.

V. 5. Die Hoffnung aber beschdmt nicht, weil die Liebe Gottes ausgegossen ist in unseren Her-
zen durch heiligen Geist, der uns gegeben ward.
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An der Hoffnung haben wir gleichsam einen Anker der Seele, der ebenso zuverldssig ist als fest,
Hebr. 6,19; und niemals werden wir dariiber beschidmt auskommen. Denn die Liebe Gottes hélt die
Hoffnung, auf welcher der Glaube ruht, lebendig; denn aus dem Geist, den er uns gegeben hat,
wissen wir, daf} wir in ihm bleiben. Darin steht die Liebe: nicht dal3 wir Gott lieben, sondern dal} er
uns liebt. 1. Joh. 4,13 und V. 10. Diese Liebe Gottes in uns, welche in uns bleibt, ist uns versiegelt
durch heiligen Geist, der uns gegeben ward, wie es der Herr den an ihn Glaubenden verheiflen hat.

V. 6. Uberdies ist ja Christus, weil wir schwach (unvermégend) waren, zu guter Stunde fiir Gott-
lose gestorben.

DaB3 die Liebe Gottes ausgegossen ist in unseren Herzen durch heiligen Geist, das ist ja eine
Frucht des Todes Christi; denn nachdem er auferstanden war aus Toten, hat er nach der VerheiBBung,
die er empfangen hatte von dem Vater, den heiligen Geist ausgegossen. Christus ist aber nicht ge-
storben fiir sich selbst, sondern fiir uns, und iiberdies — dies ist ein noch hinzutretendes Moment —
ist er fiir Gottlose gestorben.

Mit Riicksicht auf die Freiheit, welche in der griechischen Prosa besteht, gewisse Adverbia zu
versetzen, zu welchen auch &t gehort, 146t sich nichts dagegen einwenden, wenn man hier dem &1t
eine andere Stelle, ndmlich vor dvtwv nudv, geben will, wie es im 8. Vers vor apatoA®dv dviwov
steht. In diesem Fall hat £n1 die gewohnliche Bedeutung noch dazu. Aber gerade die Bezugnahme
auf den 8. Vers, und der Umstand, da3 der Apostel hier der Partikel eine andere Stelle gibt, und
zwar an der Spitze des Satzes, wodurch sie einen erhohten Nachdruck bekommt, spricht entschie-
den dafiir, daf sie an dieser unzweifelhaft gewidhlten Stelle auch belassen werden muf3. Dann be-
kommt sie die Bedeutung insuper, tiberdies. Manche haben, um die Schwierigkeiten zu beseitigen,
nach dem Vorgang von Lachmann, ein zwiefaches £t1 angenommen, ndmlich ein zweites vor dvtmv
NUOV.

Denn tiiberdies, und das tritt noch hinzu zur Befestigung unserer Hoffnung, ist Christus, weil wir
schwach und génzlich unvermogend sind, uns zu helfen, fiir Gottlose gestorben. Unsere Schwach-
heit, das ist die uns inwohnende Siinde, hat Christus auf sich genommen und getragen. Und so ist er
aus Schwachheit, die er uns zugute angenommen hatte, gestorben fiir Gottlose. Davon haben wir die
Frucht, daB3 ein jeglicher, der sich als Gottlosen bekennt, und auf den glaubt, der den Gottlosen
gerechterklart, — daB3 ihm sein Glaube als Gerechtigkeit angerechnet wird. Dafiir eben ist Christus
fiir Gottlose gestorben.

So wie bei Gott alles seine Zeit hat und seine Stunde, Pred. 3,17, so hat auch das Sterben Christi
Kot koupdv, zu rechter Zeit, stattgefunden, zu seiner d. i. Gottes Zeit, oder zu guter Stunde. Als das
Mal} der von Gott bestimmten Zeitfrist voll war, nicht frither und nicht spiter, da sandte Gott seinen
Sohn zur Versohnung fiir unsere Siinden.

V. 7. Schwerlich wird doch jemand fiir einen Gerechten sterben; denn fiir den Guten (den Wohl-
tdter) nimmt es auch vielleicht jemand iiber sich zu sterben.

Fiir den aus dem tédglichen Leben gesetzten Fall sind auch die Ausdriicke ,,gerecht* und ,,gut*
nach menschlichen Begriffen aufzufassen. Fiir einen Gerechten oder Tugendhaften, der sich nichts
zu Schulden kommen 148t, wird sich nicht leicht jemand aufopfern; eher schon fiir den Guten oder
Wohlwollenden, der sich durch Wohltun Anspruch auf Dankbarkeit zu erwerben weil}. — Meyer zi-
tiert bei diesem AnlaB3 eine Stelle aus Cicero de off., in welcher die Begriffe ,,gerecht” und ,,gut*
treffend erldutert werden: Si vir bonus is est qui prodest quibus potest, nocet nemini, recte justum
virum, bonum non facile reperiemus.
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V. 8. Es hebt aber seine Liebe zu uns Gott hervor, dadurch daf3, als wir noch Siinder waren,
Christus fiir uns gestorben ist.

Wir waren weder gerecht noch gut, als Christus fiir uns gestorben ist, sondern wir waren Siinder,
und so grofle und abscheuliche Siinder, dal wir den Urheber des Lebens, der gekommen war, uns
aus Tod und Verderben zu erlosen, getdtet haben, nachdem wir ihn verworfen, verhdhnt und ver-
spottet hatten. Darin eben hat Gott seine eigne und selbstindige Liebe zu uns ins hellste Licht ge-
stellt, daB3 er seines eignen Sohnes nicht schonte, sondern ihn fiir solche Siinder, wie wir sind, hin-
gab, und so ist Christus fiir Siinder gestorben.

V. 9. Weit mehr also werden wir, nachdem wir jetzt gerechtgesprochen wurden in seinem Blut,
gerettet werden durch ihn vor dem Zorn.

Hat Gott uns als Siinder und Gottlose so sehr geliebt, dal er seinen Sohn fiir uns hingab, der in
seinem Blut unsere Gerechterkldrung zu Wege brachte: was hitten wir nun noch zu filirchten? Nach-
dem wir gerechterklirt sind in dem Blut, in welchem Gott ihn 6ffentlich ausgestellt hat als Ver-
sohnopfer durch den Glauben: so erwarten wir jetzt mit voller Zuversicht seinen Sohn aus den Him-
meln, Jesus, den er auferweckte aus Toten, als unsern Erloser vor dem kommenden Zorn, 1. Thess.
1,10, der entbrennen wird an dem Tag der Rache iiber alle, welche nicht gehorchen dem Evangeli-
um unseres Herrn Jesu Christi.

V. 10. Wenn wir ndamlich, als wir Feinde waren, Gott verséhnt worden sind durch den Tod seines
Sohnes: noch weit mehr werden wir als solche, die verséhnt wurden, gerettet werden in sei-
nem Leben.

Das Wort £x0po¢ kann eben so wie das deutsche Feind sowohl aktiven Sinn haben, hassend, als
passiven, gehalt, woriiber der Zusammenhang entscheidet, s. 11,28. Hier hat es passive Bedeutung,
denn der Zorn Gottes war auf uns gerichtet, und wir waren Gott verhalite und hassenswert. Rom.
1,30; Tit. 3,3. Das eben ist der Triumph der Liebe Gottes, daB3 er uns, die er als der Heilige hassen
mufBte, mit sich ausgesdhnt hat durch Jesum Christum. 2. Kor. 5,19. Gerade iiber uns, seine Feinde,
ist hervorgeleuchtet die Menschenliebe Gottes, unseres Erretters. Tit. 3,4. Als wir ausgeschlossen
und Feinde waren wegen der Gesinnung in den bosen Werken, da hat er uns vollig ausgesohnt durch
den Tod seines Sohnes (Kol. 1,21.22), hat uns wieder in Gnaden angenommen und in den Frieden
seines Reichs versetzt. Nachdem nun diese Verséhnung geschehen ist, wie viel mehr werden wir
jetzt gerettet werden in seinem Leben, gerettet mit der vollen Errettung. Denn sein Leben ist unser
Leben, wie er gesagt hat: ich lebe und ihr werdet leben. Joh. 14,19.

V. 11. Aber nicht allein versohnt, sondern auch so dafs wir uns Gottes riihmen durch unseren
Herrn Jesum Christum, durch welchen wir jetzt die Versohnung empfangen haben.

Das Partizip kavyopevor greift zuriick auf das Partizip kataAlayéviec des vorigen Verses: wir
werden gerettet als solche, die versohnt wurden, und das nicht allein, sondern als solche, die sich
riihmen. Das will sagen: unsere Errettung ist nicht nur objektiv dadurch gesichert, da3 wir Gott ver-
sohnt sind, sondern wir sind derselben auch in unserem Geist so gewil3, dall wir uns Gottes rithmen.
Das ist nicht ein eitler Selbstruhm, eine Grof3tuerei (3,27), sondern in aller Demut rithmen wir uns
dessen, dall Gott unser gnidiger Gott ist durch unseren Herrn Jesum Christum. ,,Riithmt den Herrn,
die ihr ihn fiirchtet,* und von diesem rithmen sind die Psalmen voll.

V. 12. Deswegen ist, ganz so wie durch einen Menschen die Siinde in die Welt hineingekommen
ist und durch die Siinde der Tod, auch ebenso zu allen Menschen der Tod hindurchgedrungen,
unter dessen Herrschaft alle siindigten.
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Die Grammatiker und die iiberwiegende Mehrzahl der Ausleger sind darin einverstanden, daf3 sie
die Konstruktion des Abschnittes V. 12 bis 18 fiir eine unregelméfige ausgeben. Namentlich wollen
sie in diesem 12. Vers ein Anantapodoton vorfinden, d. h. einen unvollendeten Vordersatz, dem der
Nachsatz fehlt. Nur die Vergleichung, behaupten sie, sei mit domnep ausgesprochen, das verglichene
sei jedoch ausgelassen. Eine solche Satzbildung aber, die man nicht nur unregelméBig, sondern
auch mangelhaft nennen miifite, wird bei einem sorgfaltigen Schriftsteller nicht vorkommen. Man
sollte sich also billig zwiefach vorsehen, ehe man so etwas dem Apostel Paulus zur Last legt. Da-
mit, dal man sich auf 1. Tim. 1,3 und Mt. 25,14 beruft, ist nichts auszurichten, da eben nur ein man-
gelhaftes Verstindnis an diesen Stellen das Anantapodoton behauptet, wie zu der zitierten Stelle aus
dem 1. Timotheusbrief nachgewiesen ist. Winer 503 sucht nachzuweisen, wie es gekommen, daf3
die regelméBige Konstruktion unterbrochen wurde, und da3 im 15. Vers der Nachsatz logisch absor-
biert sei etc. Aber solcher, dem Apostel gewill fremder Kiinste, bedarf es nicht; denn der im 12. Vers
angeblich ausgelassene Nachsatz fehlt daselbst gar nicht, wenn man das zweite Koi — Koi ob®¢ — an-
statt es mit ,,und*“ dem Vordersatz anzuschlieBen, ,,auch‘ ilibersetzt, und es so als Einleitung des
Nachsatzes auffafit. Die mit domnep angefangene Vergleichung ist dann mit kai obtwg korrekt durch-
gefiihrt.

So hat auch, nach dem Vorgang von Erasmus (aber abweichend von Calvin), Beza die Sache auf-
gefalit; auch Luther, indem er sagt: ,,und ist also der Tod hindurchgedrungen,” hat anscheinend den
Nachsatz im 12. Vers nicht vermif3t. Meyer hat grammatisch gegen diese Fassung nichts einzuwen-
den, wenn er sie auch fiir pragmatisch falsch erklért, weil er die vorgefaite Meinung hat, der Ver-
gleich zwischen Adam und Christus, der V. 15-18 erdrtert wird, sei schon im 12. Vers enthalten,
wéhrend in Wirklichkeit der Vergleich sich auf den physischen Tod mit dem geistlichen Tod be-
schrinkt.

Deswegen, so beginnt der 12. Vers, und knlipft damit das vorhergehende an das nunmehr folgen-
de an. Die Wichtigkeit dieses ,,deswegen wird von allen Auslegern anerkannt und gewiirdigt, wenn
sie auch in ihrer Auffassung weit auseinander gehen. Einige wollen es sogar auf die ganze Abhand-
lung von 1,7 an zuriickbeziehen, wéahrend andere die Bezugnahme auf den unmittelbar vorher-
gehenden Vers beschrinken. Wir werden aber nicht fehlgreifen und den Zusammenhang am besten
beriicksichtigen, wenn wir dieses 610 To0t0, deswegen, mit dem d1d todto von 4,16 in Verbindung
bringen, wo gesagt war: deswegen, aus Glauben, damit es sei nach Mafigabe von Gnade (s. V. 15).
Wo die Gnade waltet, da gibt’s keinen Unterschied zwischen Juden und Heiden, denn alle sind Siin-
der und in gleicher Weise schuldverhaftet. So ist auch die Versohnung, welche wir durch Jesum
Christum empfangen haben, eine allgemeine, ohne Riicksicht auf Juden und Heiden; denn fiir Gott-
lose ist er gestorben. Damit es lediglich sei nach Maligabe von Gnade, und damit aller Selbstruhm
ein fiir allemal abgeschnitten sei, deswegen mufite, genau so wie durch einen Menschen die Siinde
in die Welt gekommen ist und durch die Siinde der physische Tod, auch ebenso zu allen Menschen
der sittliche und geistliche Tod durchdringen. Dieser geistliche Tod, dessen Stachel die Siinde ist,
riihrt her von der Siinde und dem Abfall des einen Menschen, in dessen Lende das ganze menschli-
che Geschlecht beschlossen war.

Dal} der physische Tod in die Welt gekommen ist, das wissen auch diejenigen, die sich um den
Stindenfall Adams nicht kiimmern; ein Mensch stirbt nach dem andern weg, und kein einziger, wie
alt er denn auch werden mag, kann dem Tod entgehen. Was wir Menschen aber nicht wissen, oder
doch nicht beachten — und das ist der Nachsatz der apostolischen Vergleichung — daf3 auch ebenso
zu allen Menschen der sittliche und geistliche Tod durchgedrungen ist, der die Menschen als seine
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Sklaven beherrscht, sie mit Schwachheit und gidnzlichem Unvermdgen belegt, und sie jeder Lebens-
kraft zum Guten beraubt, so daB sie tof sind in Siinden und Vergehungen.

Dieser Tod ist’s, — unter welches Herrschaft alle siindigten, £’ ® mévtec fopuatov. Dieses £
o wird sehr verschieden gedeutet. Einige nehmen es éni to0to 611, darum daf, oder wie Luther die-
weil; aber damit wird Ursache und Wirkung verwechselt; besser ist jedenfalls weshalb, nach Winer
381, Vulgata und Augustinus iibersetzen in quo, sc. Adami, aber das Relativum bezieht sich nicht
auf Adam, sondern auf ,,der Tod“. Die allein richtige Erklarung liegt in der bekannten Formel &iva
éni Tvy, in jemandes Gewalt sein oder: unter jemandes Herrschaft stehen, Bernh, 250. Dal3 Paulus es
so verstanden wissen will, das wird bestitigt durch den 14. Vers: geherrscht hat der Tod etc.

Alle ohne Ausnahme siindigten unter der Herrschaft des geistlichen Todes. Damit sind nicht so-
wohl Laster gemeint und solche Greuel, wie sie im ersten Kapitel beschrieben sind: es besteht viel-
mehr in der Art und Beschaffenheit, aus welcher das Siindigen naturgemil3 hervorgeht. Der Baum
ist faul geworden, folglich ist die Frucht faul. Es ist das, was wir gewohnlich Erbsiinde nennen;
richtiger wire: Erbtod. Wie dieser Tod auch noch iiber Die seine Herrschaft ausiibt, welche in
Christo sind, davon geben die vielen Klagen in den Psalmen Zeugnis, und im 7. Kapitel dieses
Briefs finden wir dariiber zu unserem Trost eingehende Belehrung.

V. 13.14. Denn bis zum Gesetz war Siinde in der Welt; Siinde wird aber nicht angerechnet, wenn
ein Gesetz nicht da ist; aber doch herrschte der Tod von Adam bis auf Mose auch iiber die,
welche nicht gesiindigt hatten in der Weise der Gleichheit der Ubertretung Adams; und der ist
ein Vorbild des Adam, der da kommen sollte.

émi 1@ opowdpartt (s. Bernh. 250), heiflt: in der Weise der Gleichheit.

Auch in der langen Zeit, welche der Gesetzgebung voraufging, war die durch einen Menschen in
die Welt gekommene Siinde vorhanden, und zwar nicht nur bei Heiden, sondern auch bei den Juden,
wie die Schrift sattsam bekundet. Siinde wird aber nicht in Rechnung gebracht, wenn ein Gesetz
nicht da ist, oder wie es Luther treffend erklért: da achtet man der Siinde nicht. (Das hier verwende -
te Wort é\Aoyéw, anrechnen, das auch noch Philem. V. 18 vorkommt, ist den Griechen nicht be-
kannt.) Dieses ,,nicht anrechnen* ist nun nicht so zu verstehen, als ob die Siinden und Missetaten
von seiten Gottes straflos geblieben seien; sondern man achtet der Siinde nicht in dem Sinne, daf3
dem Siinder das BewuBtsein des Ungehorsams und der Ubertretung fehlt. Dieses BewuBtsein wird
ihm erst durch ein Gesetz beigebracht; denn eben der Ubertretungen wegen ist das Gesetz hinzuge-
setzt worden. Gal. 3,19. Gleichwohl hat der Tod geherrscht, éBacilevce, der Tod war Konig, von
Adam bis aus Mose auch {iiber die, welche gesiindigt hatten, ohne wie Adam ein positives Gebot
iibertreten zu haben. Dal} diese alle unter der Herrschaft des physischen Todes gebunden waren, ist
eine bekannte Tatsache. Worauf es hier ankommt, ist, dall der geist/iche Tod sie beherrscht hat (s. V.
17), und daB sie infolge dessen gesiindigt haben und siindigen muften. ,,Welches Tages du davon
1Bt,* lautete der Rechtsspruch Gottes, ,,sollst du des Todes sterben.* Unter der Herrschaft des geistli-
chen Todes lebte Adam noch 930 Jahre, bevor der physische Tod tiber ihn kam. — Welcher ist ein
Vorbild des (Adam), der da kommen sollte.

Gerade so, wie in Adam alle sterben, so werden auch in dem Gesalbten alle lebendig gemacht
werden. 1. Kor. 15,23. Deshalb wird hier Adam ein Vorbild (tomog s. zu 6,17) des zukiinftigen sc.
Adam, das ist des Gesalbten genannt. In diesem Sinn werden auch 1. Kor. 15,45 und 47 der erste
Mensch, Adam, und der letzte Adam, und gleicherweise der erste Mensch und der zweite Mensch
als Vorbild und Gegenbild mit einander verglichen. Dieses vorbildliche Verhiltnis Adams zu
Christo war auch den jlidischen Rabbinen nicht unbekannt, wenn sie z. B. sagen: ,,gleichwie der er-
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ste Mensch der erste war in Siinde, ebenso wird der Messias der letzte sein, um die Siinde génzlich
zu tilgen und wegzunehmen,* und wiederum: ,,der letzte Adam ist der Messias.*

In welcher Weise ist nun Adam ein Vorbild von Christo, und worin besteht der Vergleichungs-
punkt? Darin, da3 beide, sowohl Adam als Christus, nicht fiir sich dastehen, sondern daf3 sie Haup-
ter und Reprisentanten ihrer Nachkommenschaft sind, welcher das Tun ihres Hauptes so angerech-
net wird, als ob sie es selbst getan hitte. So hat durch Schuld des ersten Adam der Tod geherrscht
iiber alle seine Nachkommen; hingegen der zweite Adam, der Herr aus dem Himmel, hat fiir seine
Nachkommenschaft, das ist fiir alle, die ihm durch den Glauben eingeleibt sind, abgetan den Tod,
und ans Licht gebracht Leben und Unvergénglichkeit. 2. Tim. 1,10. Insofern ist das, was Adam und
Christus gegenseitig als Haupter ihrer Nachkommenschaft zu bedeuten haben, grundverschieden.

V. 15. Doch nicht ist, wie der Siindenfall, so auch die Gnadengabe. Denn wenn wegen des Stin-
denfalls des Einen die Vielen starben: noch weit mehr ist die Gnade Gottes und das Geschenk
in der Gnade des einen (anderen) Menschen, Jesu Christi, fiir die Vielen tiberschwenglich
geworden.

Deswegen, V. 12, damit es sei nach Mallgabe von Gnade, verhilt es sich mit dem Siindenfall
Adams nicht so, wie mit der Gnadengabe Christi. Wegen des Siindenfalls des Einen muf3ten die Vie-
len sterben, und sie erlagen dem Urteil nicht nur des leiblichen, sondern auch des geistlichen und
ewigen Todes durch Schuld des Einen. Die Gnadengabe ist aber eine Authebung des Todesurteils; ja
noch weit mehr, in noch reicherem MaB ist die Gnade Gottes fiir die Vielen iiberschwenglich
geworden. Diese Gnade Gottes, hervorgegangen aus dem freien Wohlgefallen, das er sich vorgesetzt
hat in sich selbst, offenbart ihren {iberschwenglichen Reichtum darin, da3 das Geschenk in der Gna-
de des anderen Menschen, Jesu Christi, fiir die Vielen liberschwenglich geworden ist. So wie es von
diesem Menschen, dem Menschen an unserer Statt, heifit: ,,ich will ihm ewiglich behalten meine
Gnade* (Ps. 89,29), so ist auch das Geschenk in der Gnade Jesu Christi unwiderruflich und unver-
lierbar. Dieses Geschenk, das nicht abgemessen, sondern iiberreichlich ist fiir die Vielen, heif3t: Er-
la3 von Siinde und Schuld, Auferweckung aus dem Tod, Gerechtigkeit, Leben und Friede.

V. 16. Auch nicht, als wdre es durch Einen, der gesiindigt hat, kommt das Geschenk. Denn frei-
lich das Urteil aus einem Siindenfall her gereicht zur Verurteilung; die Gnadengabe aber aus
vielen Stindenfdllen zum Gerechterkldrtsein.

Wir werden hier zu unserem Trost auf noch einen Unterschied in der typischen Vergleichung der
zwei Menschen aufmerksam gemacht. Der eine, durch den der Tod zu allen Menschen durchgedrun-
gen ist, hat gesiindigt. Der andere hingegen, durch den das Geschenk der Gnade kommt, der hat
nicht gesiindigt; ja, er hat Stinde nicht gekannt (2. Kor. 5,21), obschon er in Gleichheit von Men-
schen gekommen ist. Mag denn auch aus einem einzigen Siindenfall her das Urteil auf Verurteilung
zum Tode lauten: die Gabe in der Gnade des andern Menschen, Jesu Christi, ist, weil er eben nicht
gestindigt hat, so iiberreichlich, daB3 sie nicht nur das Urteil aus dem einen Siindenfall authebt, son-
dern aus vielen und unzédhligen Siindenfillen zur vollen und unbedingten Gerechterkldrung gereicht.
So iiberschwenglich ist das Geschenk in der Gnade Jesu Christi, des Gerechten.

V. 17. Denn wenn wegen des Siindenfalls des Einen der Tod geherrscht hat durch Schuld des
Einen: noch weit mehr werden sie, die den Uberschwang der Gnade, und des Geschenks der
Gerechtigkeit empfangen, im Leben herrschen durch den Einen, Jesum Christum.

Das ,,Gerechterklartsein® erfolgt geschenkweise, vermdge seiner Gnade, durch die Loskaufung,

welche ist in Christo Jesu, s. 3,24; und weil es ein Gnadengeschenk ist, deshalb ist es uns sicher und
fest. Denn mit der Gnadengabe verhilt es sich ganz anders, als mit dem Siindenfall. Hat der Tod
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geherrscht wegen des Siindenfalls des Einen durch Schuld des Einen: was hat dagegen die Gnaden-
gabe ausgetragen? Nicht bloB3, daB jetzt statt des Todes das Leben herrscht. Noch weit mehr. Sie,
welche den Uberschwang der Gnade und die Gerechtigkeit als ein Geschenk empfangen, sie werden
herrschen im Leben, durch den Einen, Jesum Christum. Denn Jesus Christus hat sie nicht blof} ein-
gesetzt in das Leben, das er in seiner Auferstehung fiir sie in Besitz nahm, sondern er hat sie auch
zu Konigen gemacht. Gleichwie geschrieben steht, xai €éinoav kai épacilevcav, ,,sie wurden nicht
nur lebendig, sondern kamen auch zur Herrschaft mit Christo,” und wiederum: ,,wir werden konig-
lich mitherrschen,* Offb. 20,4; 2. Tim. 2,12.

Das Futurum ,,sie werden herrschen® ist nicht eine Verweisung auf das zukiinftige Leben, son-
dern der Ausdruck einer im einzelnen noch unvollendeten Sache, die sich fiir die, welche sie anneh-
men und glauben, auch sicher noch in diesem Leben verwirklicht.

V. 18. Demnach also, gleichwie es durch einen Siindenfall fiir alle Menschen zur Verurteilung
kam: ebenso auch kommts durch ein Gerechtsein fiir alle Menschen zu Gerechterkldrung des
Lebens.

Bei den im griechischen knapp und markig hingestellten Sadtzen bedarf es im deutschen der Ver-
vollstdndigung durch ein Hilfsverbum, etwa gleichwie — es ausgeschlagen oder gekommen ist,
ebenso — schldgt es aus oder kommt’s. In 61 £vog Tapamtdpatog resp. dikaidpatog nehmen Vulgata,
Erasmus, Luther und Calvin évoc als Maskulinum: durch Eines Ubertretung, durch Eines Gerecht-
erkléartsein. Wenn aber der Apostel dies hétte sagen wollen, dann sollte man doch annehmen, daB3 er
das unzweideutig und deutlich wiirde ausgesprochen haben. So aber, und zumal wegen des fehlen-
den Artikels, der im 15. und 17. Vers das Maskulinum kennzeichnet, kann es nicht wohl anders,
denn als Neutrum gefaBt werden: durch eine Ubertretung, durch ein Gerechterklirtsein. So auch
Beza.

Der Inhalt der vorhergehenden Verse wird mit dem an die Spitze gestellten épa oOv demnach
also zusammengefallt. Von diesen beiden Partikeln bemerkt Klotz ad Dev. 717: prior ad internam
potius causam spectat, altera magis ad externam. Das ist nun die mit ,,demnach also* gegebene
Konklusion: durch einen Siindenfall ist es fiir alle Menschen zur Verurteilung gekommen. Aber ist
das nicht hart? ja, ist es nicht ungerecht? Was geht uns die Siinde Adams an? So hat schon mancher
gedacht. Aber liegt denn die Sache anders, wenn, wie es doch hdufig vorkommt, durch einen Fehl-
griff eine grole Familie, ja mitunter ein ganzes Land ins Verderben gestiirzt wird? Wird einer z. B.
des Adels verlustig erklirt, so trifft das nicht nur die eine Person, sondern die ganze Nachkommen-
schaft. Soll das ungerecht sein, dann wiirde das ganze Erbrecht hinfallig.

Beklagen wir uns also nicht, daB Adams Schuld allen seinen Nachkommen angerechnet wird,
und daB es durch einen Siindenfall fiir alle Menschen zur Verurteilung gekommen ist. Preisen wir
vielmehr die Gnade Gottes! Denn ganz ebenso wird auch die Gerechtigkeit Christi, als des zweiten
Adam, allen seinen Nachkommen angerechnet. Deshalb darf kein Mensch sich beklagen iiber die
Erbstinde; weil Gott in Christo weltversdhnend war, rechnet er ihnen ihre Vergehungen gar nicht an.
2. Kor. 5,19. Die Erbgerechtigkeit Christi liberbietet Erbsiinde und Erbtod. Die einzige Siinde, wel-
che dem Menschen angerechnet wird und welche ihn verdammt, das ist die, ,,dal} sie nicht an Chri-
stum glauben®.

Das sowohl bei der Verurteilung als bei der Gerechterklarung gebrauchte ,,alle Menschen® ist
ohne Abschwichung in seinem Wortlaut zu belassen. Es verhilt sich damit, wie in dem Ausspruch:
»gleich wie in Adam alle sterben, werden auch in dem Gesalbten alle lebendig gemacht werden* (1.
Kor. 15,22), oder: ,,Gott will, dal alle Menschen gerettet werden. Denn eben mit diesem ,,alle*
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wird dem Menschen alle Verantwortung abgeschnitten. Das eine Gerechterklirtsein bewirkt fiir alle
Menschen die Gerechterklarung; so steht es von seiten Gottes. Die Verwirklichung dieser Wohltat
ist fiir den Einzelnen davon abhingig, da3 er dem guten Wort Gottes glaubt, und daB3 er die objektiv
dargebotene Wohltat subjektiv durch den Glauben sich aneignet. Deswegen heif3it es auch: Gerecht-
erklarung des Lebens; denn alle, die gerechterkldrt wurden aus Glauben, bekommen Leben und
Frieden.

Das eine Gerechterklértsein oder der Rechtfertigungsspruch erfolgte durch die Auferweckung
Christi aus Toten, in welcher er das neue Leben in Besitz nahm, das er denen schenkt, die durch den
Glauben an seinen Namen an der Gerechterkldrung Anteil haben.

V. 19. Denn ganz so wie durch den Ungehorsam des einen Menschen als Siinder hingestellt wur-
den die Vielen: ebenso werden durch den Gehorsam des einen (anderen) als Gerechte hinge-
stellt werden die Vielen.

Diese weitere Ausfithrung der im vorigen Vers ausgesprochenen Wahrheit gibt aufs neue zu er-
kennen, wo der Vergleichungspunkt zwischen dem ersten und dem zweiten Adam liegt. Der eine
wie der andere stehen da als Haupt und Représentant ihres Geschlechts, in der Weise dal} das, was
jeder von ihnen getan hat, den Nachkommen so angerechnet wird, als ob diese es selbst getan hat-
ten. Zur Nachkommenschaft des ersten Adam gehoren alle Menschen ohne Ausnahme und ohne
Unterschied; zur Nachkommenschaft des zweiten Adam alle Menschen, welche ihm durch den
Glauben eingeleibt sind, welche er seine Schafe nennt. Dort ist es fleischliche, hier geistliche Nach-
kommenschaft. Die Beschrankung, welche in der geistlichen Nachkommenschaft zutage kommt,
findet darin ihren Ausdruck, dal3 es nicht mehr heif3t: alle Menschen, sondern ot moA)loi, die Vielen
oder die Menge.

Der Siindenfall des Einen charakterisiert sich als Ubertretung eines positiven gottlichen Gebots
(s. V. 14) in der Form von Ungehorsam. Infolge dieses Ungehorsams, der dem ganzen Geschlecht,
das sich in seinen Lenden befand, angerechnet wird, sind die Vielen, oder die ganze Menge, als
Stinder hingestellt worden. Ganz in derselben Weise kommt der Gehorsam, den der andere Adam
geleistet hat bis zu Tode, der Menge seiner geistlichen Nachkommenschaft zugute, so daB3 sie durch
diesen Gehorsam, sie, die Vielen, als Gerechte werden hingestellt werden.

In Betreff des Futurums s. zu V. 17.

V. 20. Ein Gesetz aber ist nebeneingekommen, damit die Vergehung gehduft werde. Wo aber die
Stinde hdufig geworden ist, da ist noch weit tiberschwenglicher geworden die Gnade.

Ein Gesetz kam daneben hinein; oder, wie es im Galaterbrief heil3t: es ward hinzugesetzt. Zu der
Siinde, welche in die Welt hineingekommen ist (V. 12), ist nebenhineingekommen ein Gesetz. In
welcher Absicht und zu welchem Zweck? — Um Ubertretungen hervorzurufen, und damit die Siinde
gehduft werde. 5,20. Gal. 3,19. Wie? Hat Gott das Gesetz zu dem Zweck gegeben, damit die Men-
schen noch mehr siindigen sollten? So wird doch wohl niemand den Apostel mi3verstehen oder ihn
milldeuten wollen. Nein, wenn das Gesetz nebeneingekommen ist, damit die Siinde gehduft werde,
dann war der von Gott dabei beabsichtigte Zweck kein anderer, als dafl die Vergehung im Bewu/3t-
sein der Menschen gehiuft und voll werde. Die Vergehung sollte durch die Uberfiihrung des Geset-
zes als Ubertretung im Gewissen der Menschen anerkannt werden; ,,denn durch Gesetz kommt Er-
kenntnis von Siinde.“ Non crudeliter hoc fecit Deus, ist des Augustinus Erkldrung, sed consilio me-
dicinae: augetur morbus, crescit malitia, quaeritur medicus et totum sanatur. Die Vielen, welche
durch Adams Ungehorsam als Siinder hingestellt wurden, sollten durch Gesetz von ihrer eigenen
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tatsdchlichen Siinde iiberfiihrt werden. Auf diesem Weg sollte das Verlangen nach Gnade in ihnen
geweckt werden, so daf} sie zu Christo hingetrieben wiirden.

Wo aber in dieser Weise die Siinde énledvace, hdufig geworden ist, so dall man sie als libergrof3
anerkennt, sich selbst dariiber anklagt und vor Gott demditigt, da ist noch weit dariiber hinaus {iber-
schwenglich geworden (bnepenpicoevoe) die Gnade, ndmlich die Gnade Gottes und das Geschenk
in Gnade des einen Menschen Jesu Christi. So hoch der Himmel tiber der Erde, 1463t er seine Gnade
walten uber die, so ihn fiirchten.

V. 21. Damit ganz so, wie die Siinde geherrscht hat in dem Tod, ebenso auch die Gnade
geherrscht habe durch Gerechtigkeit zu ewigem Leben, durch Jesum Christum unsern Herrn.

Von Adam an herrscht der sittliche und geistliche Tod {iber alle Menschen, und unter der Gewalt
und BotméBigkeit dieses Todes slindigen alle. V. 12. So kommt denn naturgeméB in diesem Tod die
Stinde zur Herrschaft, welche der Stachel des Todes ist. 1. Kor. 15,6. In, d. 1. kraft und vermoge des
Todes herrscht die Siinde, so dafl wir darunter verkauft und unvermdgend sind, uns ihrer Herrschaft
zu entziehen. Um so mehr haben wir den iiberschwenglichen Reichtum der Gnade Gottes zu preisen
und des Geschenks der Gerechtigkeit, dafl da, wo die Siinde hiufig geworden ist, noch weit iiber-
schwenglicher geworden ist diese Gnade, damit ganz so, wie die Siinde geherrscht hat in dem Tod,
— ebenso auch die Gnade geherrscht habe. Denn wo die Gnade herrscht, da hat es mit der Herr-
schaft der Siinde ein Ende, s. 6,14. Deswegen wollen so viele von Gnade nichts wissen, weil sie von
der Siinde nicht los sein wollen und die Siinde lieben, obschon sie vorgeben, dieselbe zu verab-
scheuen. Die Gnade aber und allein die Gnade bricht die Herrschaft der Siinde, denn wo sie
herrscht, da herrscht sie — durch Gerechtigkeit. Die Gnade waltet von Ewigkeit zu Ewigkeit iiber
die, so ihn fiirchten und seine Gerechtigkeit auf Kindeskind. Ps. 103,17. Die Gnade ist unlésbar mit
Gerechtigkeit verkniipft und griindet sich auf Gerechtigkeit. Denn vermoge seiner Gnade sind wir
gerechterklart durch die Loskaufung, welche ist in Christo Jesu, der sich selbst gegeben hat zu ei-
nem Tausch-Ldsegeld, und mit seinem Blut eine ewige Versohnung ausgewirkt hat. Damit ist der
Beweis erbracht, da3 Gott gerecht ist, auch indem er den gerecht erklart, der da ist aus Glauben
Jesu.

Hat die Siinde geherrscht in dem Tod, so herrscht die Gnade durch Gerechtigkeit, nicht blof3 in
dem Leben, sondern — zu ewigem Leben, so dall wir des ewigen Lebens teilhaftig werden, ,,welches
verheiflen hat der Gott, der nicht liigt, vor ewigen Zeiten.* Tit. 1,2. ,,Und dies ist das Zeugnis, wel-

ches Gott gezeugt hat, dall Er ewiges Leben uns gegeben hat, und dieses Leben ist in seinem Sohn.*
1. Joh. 5,11.

Deshalb heifit es auch hier von dem ewigen Leben, zu welchem die Gnade herrscht: — durch Je-
sum Christum unsern Herrn, durch welchen das Gesamte, und wir durch ihn. Er ist unser Herr, der
uns zu seinem Eigentum sich erkauft hat; er ist unser Herr, den wir verehren und anbeten. Er ist un-
ser A und O, unsere Hoffnung und unser Leben; er ist uns geworden wie Gerechtigkeit, so auch
Heiligung und Erlosung.

Kapitel 6.

V. 1. Was werden wir demnach sagen? Werden (konnen) wir bei der Siinde verbleiben, damit die
Gnade gehduft wiirde?

Winer, 250, macht bemerklich, daB ti obv épodpev nicht heiBe: quid dicamus, sondern quid dice-

mus; also: was werden wir nun sagen? Wie verhilt es sich denn mit dieser Herrschaft der Gnade?
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MuB die Siinde bei uns hiufig werden, damit die Gnade zur Herrschaft gelangen kénne? Oder mit
anderen Worten: werden (kénnen) wir bei der Siinde verbleiben, damit die Gnade gehduft wiirde?
So auch Vulgata und Beza: quid dicemus? permanebimus in peccato? Dagegen hat die Ubersetzung
Luthers: ,,was sollen wir sagen? sollen wir denn in der Siinde beharren, auf dafl die Gnade desto
méchtiger werde?* allgemeine Geltung gefunden.

Wo irgend ein Pastor gegen jene ,,sorglosen und verruchten Leute* angehen will, welche die
Gnade auf Mutwillen ziehen (Heid. Kat. Fr. 64): da kann man sicher sein, dal3 er diesen ersten Vers
des 6. Kapitels zum Text nehmen wird, obschon leicht einzusehen ist, da3 er gar nicht dahin paft. —
DalB es in spaterer Zeit solche Frevler gegeben hat, die sich in die Gemeinde Christi eindréngten, ist
aus dem Brief Judd und aus dem 2. Brief Petri zu schlielen. , Flucheskinder* nennt sie Petrus, und
Juda warnt vor ihnen als vor Irrsternen, denen das Nachtdunkel der Finsternis fiir die Ewigkeit auf-
bewahrt ist. Mit solchen Leuten hatte man aber in Rom nichts zu tun, die wiirden nicht geduldet
worden sein; iiberdies ist es einleuchtend, daf3 die Antwort, welche Paulus im folgenden Vers gibt,
nicht flir solche Frevler bestimmt ist.

Das fragende Futurum émpevodpev 1] apaptio heilt gar nicht: sollen wir bei der Siinde behar-
ren? Sondern die ethische Moglichkeit bezeichnend: werden (kdnnen) wir verbleiben? Diese Frage
legt der Apostel nicht frivolen Leuten in den Mund, sondern den um ihre Siinde bekiimmerten See-
len, denen es noch in Betreff der Herrschaft der Gnade am vollen und richtigen Verstindnis man-
gelt. Dieser Mangel an Verstidndnis rithrt hauptsichlich daher, dal wir uns, wo wir das Wort ,,S{in-
de* lesen, ganz verkehrte Vorstellungen davon machen. Wir denken dabei gewohnlich an ein Laster,
an irgend eine Leidenschaft, und allermeist an Wollustsiinden. Uber den Auswiichsen, die wir ins
Auge fassen, vergessen wir den Grund und Ursprung. Die Siinde, welche durch einen Menschen in
die Welt gekommen ist, bestand nicht in dem Essen der verbotenen Frucht als solchem, sondern in
der Gesinnung, aus welcher die Tat hervorging. Der Abfall von seinem Gott und Schopfer aus Mil3-
trauen, das Geliiste nach Unabhéngigkeit, das der Teufel in ihm geweckt hatte, und endlich, dal3 er
dem Teufel mehr glaubte, als Gott; das war die Siinde Adams, das ist die Siinde, welche durch
Adams Schuld auf uns vererbt ist. Aus dieser Siinde als dem Urquell gehen die Tatsiinden, alle mog-
lichen Vergehungen und Missetaten hervor.

In welchem Verhéltnis steht denn nun die Herrschaft dieser Siinde zur Herrschaft der Gnade?
Nachdem die Gerechterklarung des Lebens erfolgt ist, und wenn uns gesagt wird, da3 wir als
Gerechte werden hingestellt werden: bleiben wir dann noch trotzdem, wie wir waren? Kann es ge-
schehen, dal3 wir auf der Siinde sitzen bleiben, blo3 damit die Herrschaft der Gnade zur Geltung
komme? Ist es eine Tduschung, wenn wir glaubten, die Gnade werde der Herrschaft der Siinde ein
Ende machen?

V. 2. Das sei ferne! Als solche, die wir der Siinde gestorben sind, wie werden (konnen) wir noch
ferner in derselben leben?

un yévotro: es geschehe nicht, absit, das sei ferne, oder, wie wir auch wohl sagen: bewahre! Mit
diesem kurzen ,,das sei ferne* weist der Apostel zum 6fteren Fragen ab, die der Leser sich selber
sollte beantworten konnen.

Dem oftwveg, als solche die etc., oder: da wir doch etc., entspricht als Ausdruck der Verwunde-
rung: ndc, wie d. i. wie wire es denkbar, dal} etc. Also weg mit dem Gedanken und mit der triilben
Vorstellung, dal3 wir auf der Siinde sitzen bleiben miiiten, damit die Gnade sich um so mehr an uns
verherrliche!
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Aus dem Zustand des Abfalls von Gott, wo wir einhergingen nach dem Zeitlauf dieser Welt, ge-
bunden an den Willen des Teufels, welcher wirksam ist in den S6hnen des Ungehorsams; aus die-
sem Zustand hat Christus uns losgekauft, und dadurch sind wir solche geworden, die der Siinde ge-
storben sind. Diesen Gedanken des ,,Gestorbenseins der Siinde* hatte der Apostel bisher direkt noch
nicht ausgesprochen, aber in der Belehrung, welche die vorigen Kapitel geben, ist er verstindlich
genug angedeutet. Die griechischen Philosophen, und namentlich Platon, haben sich bekanntlich in
threr Weise eingehend damit beschiftigt, was wir zu tun haben, um der Siinde zu sterben. Die im
Leib wohnende Seele soll die fleischlichen Liiste verachten, und alle unreinen Begierden und Lei-
denschaften ablegen. Eine solche Vorstellung sagt dem Fleisch zu, weil sie dem menschlichen Diin-
kel Nahrung gibt. In demselben Geleise gehen die Mystiker, und iiberhaupt alle, die sich darauf le-
gen, die Liiste abzutdten und die Heiligkeit stufenweise zu erklimmen.

,Der Siinde sterben® ist nicht eine Sache, die wir zu bewerkstelligen haben, oder bei welcher wir
in Tétigkeit treten. Es ist einfach eine Sache des Glaubens; denn wir werden belehrt, dall wir bereits
gestorben sind. Wie wir spéter horen werden, ist das in der Weise geschehen, dafl wir in und mit
Christo der Siinde gestorben sind, der, was er gestorben ist, der Siinde gestorben ist, ein fiir allemal.
Wie ist es denn denkbar, dafl wir noch in der Siinde werden leben konnen?

Nehmen wir einen Mann, der frither bettelarm war, und spéter in Wohlstand und in Wohlleben
versetzt worden ist. Wird er in dem neuen Verhéltnis nochmals die geringsten Knechtsdienste tun,
die StraBBe kehren, oder gar betteln gehen? Dem fritheren Zustand und all der Not, welche die Armut
mit sich bringt, ist er gestorben. Wie ist es denkbar, da3 er noch darin leben koénnte, wollte, oder
miifite?

Als der Gesalbte durch sein eigenes Schlachtopfer die Siinde aufgehoben und getilgt hat, da, wo
er als Stihnopfer am Kreuz hing, da ist er der Siinde gestorben. Weil wir nun mit ihm einen Leib
ausmachen, an ihm, dem glorreichen Haupt, so glauben wir, dal wir in und mit ihm gestorben sind.
Denn er ist in dem Sinne gestorben, ndmlich einer fiir alle; und demnach sind diese alle gestorben.
2. Kor. 5,14. Wie kénnten wir nun noch bei der Siinde verbleiben, der wir gestorben sind? nein, wir
verbleiben bei der Gnade Gottes. Apg. 13,43.

V. 3. Oder ist es euch unbekannt, daf3 alle, die wir getauft wurden in Christum Jesum, in seinen
Tod getauft wurden?

Oder — Hart. 11, 61; — wenn euch das noch irgend unklar sein sollte, dann miifite ich annehmen,
daB ihr vergessen habt, was die heilige Taufe bedeutet. Wir alle —; dcot ist nicht argumentierend wie
oitwveg, sondern bezeichnet einfach die Gesamtheit; — wir alle, die wir in Christum Jesum getauft
sind, wir sind in seinen Tod getauft. ayvoeite s. zu 2,4, willt oder versteht ihr das nicht, oder: ver-
kennt ihr das? Was bedeutet denn das Eintauchen ins Wasser aufgrund des Namens Jesu Christi?
Was bedeutet es anders, als das Versenktwerden in seinen Tod? Indem wir mit diesem Tod gleich-
gestaltet werden, errettet uns in und mit dem Wasser, als einem Bild des Todes, die Taufe durch
Auferstehung Jesu Christi. 1. Petr. 3,21. Wir werden ja nicht hineingetaucht in Christi Tod, um im
Tode stecken zu bleiben, sondern um mit ihm daraus hervorzugehen zu neuem Leben.

V. 4. Mitbegraben also wurden wir mit ihm durch die Taufe in den Tod, damit ganz so, wie aufer-
weckt ward Christus aus Toten durch die Herrlichkeit des Vaters, gleicherweise auch wir in
Neuheit des Lebens wandeln sollten.

Die Gemeinschaft, in welche wir durch die ,,Taufe in den Tod* mit Christo eingetreten sind, ist

eine so innige, dal wir auch, nachdem wir mit ihm gestorben sind, mithinein gesenkt werden in sein
Grab. Denn er hat uns nicht nur zu sich gezogen, als er erhoht wurde von der Erde an dem Kreuz
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(Joh. 12,32), sondern hat uns auch mit sich genommen in die Nacht des Grabes. Davon gibt uns die
Taufe ein Gleichnis und zugleich ein Unterpfand, dafl wir wirklich und wesentlich der Siinde ge-
storben sind. Aber nicht, um in der Todesnacht des Grabes zu bleiben, um nach dem Zeitlauf dieser
Welt tot zu sein in Siinden und Vergehungen, sondern um an der Lebendigmachung Christi teilzuha-
ben. — Damit ganz so, wie auferweckt ward Christus aus Toten durch die Herrlichkeit des Vaters
USW.

Der erste Mensch ist sofort der ersten Versuchung erlegen: er hat dem Teufel geglaubt, aber Gott,
seinen Schopfer und Wohltéter, in Verdacht genommen; er ist von ihm abgefallen, und hat durch
seinen Ungehorsam die Ehre und Herrlichkeit Gottes geschéndet. Der zweite Mensch aber, unser
Herr Jesus Christus, obschon gekommen in unserem Fleisch und in unserem Tod, hat, als er ver-
sucht wurde, in jeder Beziehung und in gleicher Weise, ohne Siinde (Hebr. 4,15), die schirfsten Ver-
suchungen bestanden. Er hat in dem Vertrauen zu seinem Gott und Vater niemals gewankt, auch
dann nicht, als er sich in den Schreckensstunden der Finsternis am Kreuz von ihm verlassen fiihlte.
Deswegen, weil er alle Gerechtigkeit voll und ganz erfiillt hatte, war es unmoglich, dal er vom Tod
in seiner Gewalt gehalten wiirde. Apg. 2,24. Und weil er die durch den Hochverrat des ersten Men-
schen geschiandete Herrlichkeit seines Vaters gldnzend wiederhergestellt hat, deswegen ist er durch
die Herrlichkeit des Vaters auferweckt worden aus Toten. Durch diese Auferweckung hat Gott die
Verheilung, welche zu den Vitern geschehen ist, vollstindig flir uns erfiillt (Apg. 13,32), damit
gleicherweise auch wir in Lebensneuheit sollten gewandelt haben.

Das neue Leben, welches unser Herr in seiner Auferstehung in Besitz nahm, nahm er nicht fiir
sich als der Herr aus dem Himmel, sondern als der zweite Adam, als das Haupt seines Leibes, das
ist der Gemeinde, um es ihr mitzuteilen durch seinen Geist. Und so gehen wir einher, nicht in einem
anderen neuen Leben; denn wir sind tot in Siinden, entfremdet und ausgeschlossen von dem Leben
Gottes. Nein, wir gehen einher &v kovotntt {of|g, gen. appos., im Leben, als in einem uns bis dahin
fremden, ganz neuen Element; denn das bedeutet der Ausdruck Lebensneuheit. Dieses Leben, wel-
ches ist in seinem Sohn, sichert uns dafiir, daf3 wir nicht mehr in der Siinde leben kénnen.

V. 5. Denn wenn wir solche geworden, die verwachsen sind mit der Gleichheit des Todes, so wer-
den wir es doch auch mit der Gleichheit der Auferstehung sein.

Fiir die Innigkeit unserer Gemeinschaft mit Christo wahlt der Apostel den stirksten Ausdruck,
den er finden konnte, nimlich cOpeputor. Das Wort ist abgeleitet von cupgide, zusammenwachsen,
und wie eng die Griechen sich diese Verbindung dachten, geht daraus hervor, daB} sie die fabelhaften
Zentauren cOu@LTOL nannten, in eins verwachsen. Im N. T. kommt das Wort nicht mehr vor, aber
Sach. 11,2 finden wir: 6 dpvpog 0 cduevtog, der zusammengewachsene Wald. — Die von der Vulga-
ta gegebene Ubersetzung complantati (Luther hat bloB: gepflanzt) und die von Erasmus und Calvin
befolgte: eingepfropft, wird von den Philologen nicht gebilligt. Beza hat: plantati coaluimus.

Die Taufe bedeutet, dall wir in den Tod Christi dermallen versenkt worden sind, dal wir mit der
Gleichheit des Todes gleichsam ein Gewéchs ausmachen, dal wir damit verwachsen sind. Findet
dieses Verhiltnis statt mit dem Tod, so wird es auch mit der Auferstehung zur Geltung kommen.
Sind wir gleichgestaltet mit Christi Tod, so werden wir auch hingelangen zur Ganzauferstehung.
Phil. 3,11. Denn Gott hat nicht nur den Herrn auferweckt, sondern wird auch uns auferwecken
durch seine Macht. 1. Kor. 6,14. Auch unser Verwachsensein mit der Gleichheit der Auferstehung
bedeutet uns die Taufe; denn sie errettet uns durch die Auferstehung Christi. In dem 15. Kapitel sei-
nes ersten Korintherbriefs hat unser Apostel die herrliche Frucht der Auferstehung Christi geschil-
dert, und daselbst im 29. Vers auf die Bedeutung der Taufe fiir die Auferstehung hingewiesen.
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V. 6. Da wir dies erkennen, dafs unser alter Mensch mitgekreuzigt ward, damit abgetan sei der
Leib der Siinde, auf (so) dafs wir nicht mehr dienen der Siinde.

In tod10 Yivdokovreg soll (s. 2,3) tovto, dies, mit dem Ausdruck eines gewissen Befremdens auf
das folgende nachdriicklich vorbereiten. Bernh. 284. Nicht an das unmittelbar vorhergehende kniip-
fen diese Worte an, sondern an den Ausspruch, daf; wir der Siinde gestorben sind. Da haben wir nun
taglich mit dem Unglauben zu kdmpfen, weil das Sichtbare und die eigene Erfahrung die Tatsache
des ,,Gestorbenseins zweifelhaft zu machen suchen. Wir sollen aber an der Wahrheit der Tatsache
festhalten, da wir dies erkennen, und dies wenigstens nicht leugnen konnen, daff unser alter
Mensch mitgekreuzigt ward.

Den bildlichen Ausdruck ,,alter Mensch®, so wie im Gegensatz ,,neuer Mensch®, finden wir auch
in den Briefen an die Kolosser und an die Epheser, wo es sich um das Ablegen des alten und das
Anziehen des neuen Menschen handelt. Siehe zu Eph. 4,22-24, wo diese Frage eingehend erortert
wird. DaB} dasselbe Bild hier unter einem ganz anderen Gesichtspunkt verwandt wird, ist schon dar-
aus erkennbar, dal} es hier nicht heil3t ,,der alte Mensch®, sondern unser alter Mensch, das ist unser
gemeinschaftlicher alter Mensch.

Der Apostel stellt uns unter diesem Bild den Zustand vor Augen, wie er durch den Ungehorsam
und den Abfall Adams zu allen Menschen durchgedrungen ist in Erbtod und Erbsiinde. Dieser von
Adam vererbte Zustand charakterisiert sich in seiner Wirksamkeit dadurch, daf} wir, obschon dem
Tod verfallen und gebunden in der Gewalt des Todes und der Siinde, dennoch unabléssig bemiiht
sind, die Siinde abzutdten und aus Gesetzeswerken Gerechtigkeit zu erlangen. Dieser unser Kollek-
tivzustand, einerseits der Schuld und des Todes, andererseits das fleischliche Bemiihen, durch eige-
nes Tun daraus loszukommen, heil3t: unser alter Mensch. Dieses uns allen, bewulit oder unbewuft,
gemeinsame Streben wird mit einem ,,Menschen* verglichen, und wird unser a/ter Mensch genannt,
weil er veraltet und durch Christum abgetan ist. Und dies eben erkennen und verstehen wir, dal3 un-
ser alter Mensch mitgekreuzigt ward. Ist er mitgekreuzigt, so ist er nicht nur getotet, sondern auch
mit dem Fluch belegt; denn ,,verflucht ist jeder, der an einem Holz hdngt*. Wie kénnen wir denn auf
diesem alten Wesen sitzen bleiben, damit die Gnade gehiuft werde? Wo die Gnade von uns verherr-
licht wird, da ist der ganze alte Zustand fiir uns abgetan und ans Kreuz geschlagen. Wir fiir uns kon-
nen nichts dazu beitragen, brauchen und sollen auch nichts dafiir tun, dal unser alter Mensch abge-
tan und weggeschafft werde: da wir dies erkennen, dafl er ohne unser Zutun abgetan und weg-
geschaftt worden ist. Als Jesus Christus unser Heiland sich ans Kreuz schlagen lie3, aus Schwach-
heit, die er unsertwegen trug, und belastet mit der Gesamtsiinde der Welt, die er als Gottes Lamm
auf sich genommen hatte, da ward unser alter Mensch mit ihm gekreuzigt. Er, unser Erretter, und er
allein hat es getan. So stehen wir vor einer fertigen, abgeschlossenen und vollendeten Tatsache, und
das erkennen und verstehen wir. Die Verheilung, die zu den Vitern geschehen ist: ,,Ich will die
Siinde des ganzen Landes wegnehmen auf einen Tag® (Sach. 3,9), ist erfiillt worden an dem grof3en
Tag, wo der Gesalbte einmal zur Wegschatfung und Tilgung von Siinde (Hebr. 9,26) durch sein ei-
genes Schlachtopfer offenbar ward; in welchem Schlachtopfer unser alter Mensch mitgekreuzigt ist.

Wenn es in unserem reformierten sonntdglichen Kirchengebet in Betreff unseres alten Menschen
erbeten wird, ,,dall er von Tag zu Tag, mehr und mehr gekreuzigt werde®, dann ist es so gemeint,
wie 3,4: ,,es werde Gott wahrhaftig®, ndmlich, dal unser alter Mensch mehr und mehr als gekreu-
zigt anerkannt werde. — Damit abgetan sei der Leib der Siinde.

Durch unsere lutherische Bibel haben wir uns gewohnt, statt ,.der Leib der Siinde*, corpus pecca-
ti, ,,der stindliche Leib* zu sagen, und der Vorstellung Raum zu geben, als sei damit unser sinnli-
cher, sichtbarer Leib gemeint. Die neueren Theologen verstehen denn auch unter ,,Leib der Siinde*



Kapitel 6. Der Brief an die Rémer. 60

den von der Macht der Siinde beherrschten menschlichen Korper. Dabei lassen sie sich von der dem
Menschen seit dem Paradies anhaftenden Gewohnheit leiten, die Schuld seiner Stinde von sich auf
andere Dinge, oder andere Menschen abzuwilzen. Da ist es ihm denn ganz bequem, unter Umstén-
den die Schuld auf den Leib zu werfen, wenn er sich Zornausbriiche, Trunkenheit, Ausschweifun-
gen oder dergleichen vorzuwerfen hat. Der Leib aber, den uns Gott gegeben hat, ist das Meister-
stiick seiner Machwerke, aus welchen seine Macht und Gottlichkeit erschaut wird. 1,20. Dieser Leib
heilit wohl ,,sterblich, oder verglichen mit dem verherrlichten Leib Christi ,,der Leib unserer Nied-
rigkeit®™, aber niemals ,,der Leib der Siinde®, oder gar ,,der siindliche Leib*. — Der ,,Leib der Siinde*
ist gerade so wie ,,unser alter Mensch* ein bildlicher Ausdruck. Der Siinde, welche bekanntlich oft
personifiziert wird, ist hier gleichsam ein Leib beigemessen mit Gliedern (s. Kol. 3,5), in und mit
welchem sie als mit ithrem Organ wirksam gedacht wird. In dieser Weise haben schon die Kirchen-
viter, sodann Erasmus, Calvin, Grotius, Piscator u. a. das corpus peccati bildlich verstanden.

Das Wort Leib, oder Korper — fiir beides haben die Griechen nur den einen Ausdruck c®dpoa — fin-
det sich ofter in tropischem Sinne, z. B. Kol. 2,17, wo es von verschiedenen Stiicken des alten
Kultus heilit, es seien Schatten, aber der Leib (Korper) davon gehore dem Gesalbten an. Da ist denn
unter ,,Leib* die Realitdt oder das Wesen gemeint. Beim Abendmahl nennt der Herr das Brot seinen
»Leib“, und die Gemeinde Christi wird hdufig unter dem Bild seines Leibes vorgestellt. ,,Ein Brot,*
heiit es 1. Kor. 10,17, ein Leib sind wir, die Vielen; und ebenso R6m. 12,5: ,,wir die Vielen sind ein
Leib in Christo.“ Abgesehen von diesem Schriftgebrauch reden wir auch im Deutschen z. B. von
Himmelskorpern und aus dem franzosischen herstammend von einem gesetzgebenden Korper
(corps Iéslatif), von einem diplomatischen Korper, u. dergl. Da gilt dann Korper fiir Korperschaft,
und bedeutet die Zusammenfassung der einzelnen Glieder zu einem Ganzen. Das corpus peccati fin-
det auch, was die ethische Bedeutung des corpus betrifft, eine Analogie in dem bekannten corpus
juris.

Daraus laB3t sich leicht abnehmen, was wir uns unter dem ,,Leib der Siinde* vorzustellen haben.
Es ist einesteils die Summa unseres Denkens und Tuns, unserer Uberlegungen, Bestrebungen und
Werke in unserer Eigenschaft als Kinder Adams. Andererseits sind wir es selbst, die einzelnen als
Gesamtheit gedacht, insofern der Herr uns als Siinder gerufen und als das Verlorene gesucht hat.
Der ,,Siindenleib®, den wir von Hause aus darstellen, ist abgetan worden, als unser alter Mensch mit
Christo gekreuzigt wurde. Aus dem Leib der Siinde ist der Leib Christi geworden, der sich selbst fiir
uns geheiligt hat, damit wir Geheiligte seien in Wahrheit. Abgetan ist der Leib der Siinde zu dem
Zweck und auch mit dem Erfolg, — daf8 wir nicht mehr dienen der Stinde.

Um die Absicht auszudriicken, verwenden die Griechen auch den substantivierten Infinitiv, teils
mit der Préposition &ig 10, teils wie hier (tod punkétt Soviedey fudc) mit dem Genitiv des artiku-
lierten Infinitivs. Zwischen beiden Konstruktionen ist, wie sich aus aufmerksamer Vergleichung er-
gibt, ein nicht unerheblicher Unterschied wahrzunehmen, &ig t6 cum Inf. zeigt die Absicht an, aber
nie den Erfolg, der von der Erfahrung der Sache abhéngig ist. Der Genitiv des substantivierten Infi-
nitivs gibt eine Absicht zu erkennen, welche unmittelbar erreicht wird, und deren Erfolg nicht zwei -
felhaft ist. Lehrreich dafiir ist Apg. 7,19, wo beide Konstruktionen sich in einem Satz vorfinden. So
z. B. Lk. 24,29: er ging hinein tod peivel oLV avtoic, um bei ihnen zu bleiben, — und er blieb denn
auch; ferner Mt. 24,45; Mt. 3,13 usw. S. Winer 230. Bernh. 174, 356. Wo es also hier heif}t: ,,um un-
sererseits nicht mehr zu dienen der Siinde,” da ist zugleich in dieser eigentiimlichen Form des Ab-
sichtssatzes ausgesprochen, da3 die Absicht erreicht wird, da3 wir also wirklich nicht mehr der Siin-
de dienen. Diesen Erfolg verdanken wir ganz allein unserm Herrn und Heiland, der ihn eben da-
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durch erreicht hat, daB, als er sich kreuzigen lieB3, er unseren alten Menschen mit sich hinaufnahm
an das Kreuz, damit der Leib der Siinde abgetan sei.

Nach unserer Bekehrung von Finsternis zu Licht und von der Gewalt des Satans zu Gott, und
nachdem wir Erlall von Siinden empfangen haben, da ist insofern eine wesentliche Veranderung mit
uns vorgegangen, dafl wir nicht mehr in dem fritheren Wesen einhergehen, wo wir tot waren in Siin-
den. Aber diirfen wir, die Hand aufs Herz, mit gutem Gewissen von uns sagen, dal wir der Siinde
nicht mehr dienen? Ja, wenn das hinreichend wire, da3 wir mit Aufbietung aller Kréfte dahin stre-
ben sollten, um vom Dienst der Siinde frei zu werden, dann wiirden wir uns schon leichter zufrieden
geben. Aber mit solchen Vorspiegelungen eigenen Strebens tduschen wir uns selbst und lassen uns
um die Wahrheit betriigen.

Wir sollten doch verstehen, dal3 ,,der Siinde nicht mehr als Knecht dienen® nichts anderes heif3t,
als libergegangen sein in die Herrschaft der Gnade. Wo die Gnade waltet, und wo wir uns riickhalt-
los der Gnade hingeben, da hat es mit der Herrschaft der Siinde ein Ende. Weil die Gnade herrscht
durch Gerechtigkeit, so ist es unmoglich, daf} sie uns unter der BotméBigkeit der Siinde sollte ste-
cken lassen. ,,Der Siinde nicht mehr zu dienen,* das ist ja nicht eine Forderung, die an uns gestellt
wird; es ist eine gniddige VerheiBung, die wir zu glauben haben. Gliickselig, die da glauben, ohne zu
sehen, und die sich nicht erschiittern lassen, wenn auch die Erfahrung und das Sichtbare zu wider-
sprechen scheint. Es ist dennoch Wahrheit in Jesu, da3 wir aus dem Tod hiniibergegangen sind in
das Leben. Es ist Wahrheit in Jesu, da3 durch das eine Schlachtopfer Siinde abgetan und getilgt ist.
Wir sind besprengt an den Herzen, ab und los vom bdsen Gewissen; wir sind abgewaschen am Leib
mit reinem Wasser. Hebr. 10,22; 23. Und so halten wir das Bekenntnis der Hoffnung fest als ein un-
beugsames: dafl wir nicht mehr dienen der Siinde.

V. 7. Denn wer gestorben ist, ist gerechtgesprochen von der Siinde.

Es leuchtet ein, daf3 dies nicht ein Satz ist, der allgemeine Geltung haben soll, auch vom physi-
schen Sterben. Wenn ein Ubeltiter stirbt vor der Exekution, so kommt er freilich an der Strafe vor-
bei, aber er ist keineswegs gerechtgesprochen von der Siinde. Schon der Umstand, dall er mit
»denn‘ zur Bekréftigung des 6. Verses angefiihrt wird, ist dafiir entscheidend, daB3 er vom ethischen
Gestorbensein verstanden ist, und insbesondere, wie aus dem folgenden Vers deutlich wird, von
dem Gestorbensein in und mit Christo.

,Dal wir nicht mehr dienen der Siinde,” davon haben wir trotz alles Widerspruchs des Sichtba-
ren die Glaubensgewissheit in der Tatsache, dal wir gestorben sind, und zwar der Siinde gestorben
sind, durch die Taufe in Christi Tod. Denn wer gestorben ist, der ist gerechtgesprochen von der Siin-
de. Die Siinde kann ihm nichts mehr anhaben: das Blut Jesu Christi, des Sohnes Gottes, macht uns
rein von jeglicher Siinde, nicht nur der vergangenen, sondern auch der gegenwértigen und zukiinfti-
gen. Wir sind gerechtgesprochen von der Siinde. Mit ihrer Herrschaft iiber uns hat’s ein Ende, so
daB wir ihr nicht mehr dienen.

V. 8. Wenn wir aber gestorben sind mit Christo, so glauben wir, dafs wir auch mitleben werden

mit ihm.

Wir sollen ja nicht in dem Tod und in dem Grab liegen bleiben, worin wir versenkt wurden durch
die Taufe in den Tod. Nein, das ist Gottes Wille und VerheiBung, da3 wir, wie an der Gleichheit des
Todes, so auch an der Gleichheit der Auferstehung teilhaben. Weil die Rechte des Herrn den Sieg
behilt, so hat der Glaubige Freudigkeit zu dem Bekenntnis: ,,ich werde nicht sterben, sondern /e-
ben.” Ps. 118,17. Das glauben wir, und sind guter Zuversicht; denn der Herr, der es verheiflen hat,
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st vermogend, es auch zu tun. 1. Joh. 4,9. ,,Ich lebe®, sagte unser Herr und Heiland, ,, und ihr wer-
det leben “; daraus haben wir geglaubt und erkannt, dafl wir mit ihm leben werden.

In Betreff des Futurums: wir werden mit ihm leben, ist wiederholt zu erinnern, dafl darin keines-
wegs eine Verweisung auf das zukiinftige Leben liegt, sondern eine Darstellung des noch unvollen-
deten, das sich aber hienieden verwirklicht. Vergl. Eph. 2,5: ,.er hat uns mitlebendig gemacht.*

V. 9. Da wir wissen, daf3 Christus, nachdem er auferweckt ward aus Toten, nicht mehr stirbt. Tod
herrscht iiber ihn nicht mehr.

Unser Glaube, dafl wir mitleben werden mit ihm, hat darin eine Stiitze, dal3 Gott unsern Herrn Je-
sum auferweckt hat als einen, der nicht mehr zuriickkehren sollte zur Verwesung, gleichwie ge-
schrieben steht. So wissen wir denn, dal Christus, nachdem er auferweckt ward, nicht mehr stirbt.
Uber ihn herrscht Tod nicht mehr, odiétt kvpieder. Freiwillig hat er sich, gehorsam bis zu Tode, in
des Todes Herrschaft begeben; aber weil es unmoglich war kpateicBot avtov Om” avtod, dad er von
ihm in BotméBigkeit gehalten wiirde, so hat Gott aufgeldst die Geburtswehen des Todes. Apg. 2,24.
Denn er, der Heilige und Gerechte, hatte die Befugnis sein Leben hinzugeben, und Befugnis, es
wiederzunehmen. Dieses Gebot, sagte er im voraus, habe ich empfangen von meinem Vater. Joh.
10,18. Demgemal lebt er aus Gottes Macht; iiber ihn hat Tod weder Kraft, noch Gewalt, noch Herr-
schaft. Er ist der Erste und der Letzte und der Lebendige. ,,Ich ward tot,” so trostet er uns aus dem
Himmel herab, ,,und siehe! lebend bin ich in die Ewigkeiten der Ewigkeiten; und ich halte die
Schliissel der Holle und des Todes.” Oftb. 1,18.

V. 10. Denn, was er gestorben ist, ist er der Siinde gestorben fiir einmal; was er aber lebt, lebt er
Gott.

Der Objektsakkusativ 8, was er gestorben ist, was er lebt, ist in Ubereinstimmung mit Gal. 2,20
zu erkldren: der Tod, den er gestorben ist, das Leben, welches er lebt. — Herm. ad Vig. 34 bemerkt,
das 6 konne auch in sensu particulae gefa3t werden, und bedeute alsdann: was dann anbetrifft, da3
etc. Die Auffassung der Vulgata, welche den Satz anders abteilt: quod mortuus est peccato, mortuus
est semel etc. ist offenbar verfehlt.

Wenn es hier von unserem Herrn und Heiland heift, er sei der Siinde gestorben, dann bedeutet
das ungleich mehr und ganz etwas anders, als, wo wir im 2. Vers solche genannt werden, die der
Siinde gestorben sind. Denn was wir der Siinde gestorben sind, das sind wir vermdge gnéadiger An-
rechnung in ihm gestorben, dem Lamm Gottes, dem Tréager der Siinde der Welt. Er ist der Siinde in
der Weise gestorben, dal3 er, der Siinde gar nicht kannte (2. Kor. 5,21), fiir uns ,,Siinde* gemacht
war, und dadurch, daB er sich selbst opferte in seinem Tod, die Siinde abschaffte und tilgte. So ist er
das, was er gestorben ist, der Siinde gestorben épanag, ein fiir allemal. Die vom Gesetz verordneten
Schlachtopfer konnten niemals Siinden wirklich wegnehmen (Hebr. 10,2); denn sonst wéren sie
nicht bestindig wiederholt worden; er aber hat ein einmaliges Schlachtopfer dargebracht, das fiir
immer giiltig ist. Hebr. 10,12. So ist er der Siinde gestorben, da} er zum zweiten Mal ,,ohne Siinde*
sichtbar erscheinen wird. Hebr. 9,28.

Was er aber lebt, das lebt er Gott. Schon in den Tagen seines Fleisches lebte er Gott, d. i. fiir
Gott und Gottes wegen; wie er selbst bezeugte: ich lebe von wegen des Vaters. Jetzt aber lebt er
Gott als der, der das Werk vollendet hat, das der Vater ihm gegeben hatte, da3 er es tun sollte. Er
lebt als der gestorben, vielmehr aber auch auferweckt ist, zur Rechten Gottes, um als unser Sach-
walter fiir uns einzutreten. Er lebt Gott, als der seine Gemeinde in sich aufgenommen hat und in ihr
wohnt, wie er gesagt hat: ,,ich in ihnen*. So wie wir nicht uns selber leben, sondern dem, der fiir uns
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gestorben und auferstanden ist, so lebt Er Gott. Unser Haupt ist Christus: Haupt aber Christi ist
Gott. 1. Kor. 3,22; 11,3.

V. 11. Ebenso macht auch ihr den Schluf3, daf; ihr eurerseits zwar tot seid der Siinde, aber le-
bend Gott in Christo Jesu, unserm Herrn.

AoyiCopan heillit zundchst rechnen, anrechnen; und so hatten wir es mehrmals im 4. Kapitel; so-
dann als Folge der Berechnung: erwdgen, den Schlufs machen.

Daraus, dal3 Christus der Siinde gestorben ist flir einmal und das, was er lebt, Gott lebt, sollt ihr
als solche, die ihm eingeleibt und die mit thm gestorben sind, eure Rechnung machen. Und das ist
die Schluflfolge, die ihr zu ziehen habt: dafs ihr eurerseits tot seid der Stinde. Die Siinde ist fiir uns
tot und wir sind tot fiir die Siinde; wir haben nichts mehr mit ihr zu schaffen, und sie hat uns nichts
mehr zu befehlen; denn Christus hat sie fiir uns abgeschafft und ihrer Lebenskraft beraubt. Wie kon-
nen wir also ferner in der Siinde leben, da wir fiir dieselbe tot sind? Wenigstens sollen wir dafiir hal-
ten, dal} wir tot sind der Siinde, — aber lebend Gott in Christo Jesu, unserm Herrn.

Gott selbst hat uns, als wir tot waren, mitlebendig gemacht mit dem Gesalbten. Der Gesalbte hat
uns das neue Leben, das er in seiner Auferstehung an sich nahm, mitgeteilt, und weil wir in dieser
Lebensneuheit einhergehen, so leben wir Gott. Christus hat das Leben in sich selber (Joh. 5,26); wir
aber haben es von seinetwegen und in ihm. Der Gesalbte, der in der Person Jesu erschienen ist, hat
uns mit seinem Blut zu seinem Eigentum gekauft, und deswegen ist er unser Herr. Auf sein Kleid
und seine Hiifte tragt er den Namen geschrieben, der iiber jeden Namen ist — Herr der Herren. Oftb.
19,16.

V. 12. Es soll also nicht die Stinde herrschen in eurem sterblichen Leib, um ihr zu gehorchen in
seinen Begierden.

Jesus Christus ist unser Herr und ist Konig der Konige; also nicht die Siinde soll Konig sein,
Bactievéim, in unserem sterblichen Leib. Der Leib, in welchem wir einhergehen, wird mit besonde-
rem Nachdruck ,,sterblich® genannt, d. i. dem Tod verfallen, der nach 5,12 durch die Siinde in die
Welt gekommen ist. Das sollen wir nicht vergessen, da3 unser Leib sterblich ist; und andererseits
wohl bedenken, daf} ein jeglicher das wiederbekommen wird, was durch den Leib ausgerichtet wird.
2. Kor. 5,10. Wenn wir zu dem Schluf} gelangt sind, dal3 wir unsererseits tot sind der Siinde, dann
sollen wir der Siinde, welche in Werken des Fleisches zutage tritt, unseren sterblichen Leib nicht als
Herrschaftsgebiet {iberlassen, und sollen ihr nicht gehorchen in des Leibes Begierden. Sehr lehr-
reich ist in dieser Beziehung, was unser Apostel den Korinthern schreibt: ,,ich bldue mir den Leib
durch, und mache ihn mir zum Sklaven.” 1. Kor. 9,27. Er spielt darauf an, da3 er aus Griinden, die
in seiner Vergangenheit lagen, das Evangelium kostenfrei bediente und keinen Gehalt annahm. Da
er dabei oft Hunger und Durst zu leiden hatte, und Mangel an guter Kleidung (1. Kor. 4,11), so
machten ihm die Begierden seines sterblichen Leibes, wie sich leicht denken 14dBt, ofters zu
schaffen. Aber weit davon entfernt, der Siinde zu gehorchen in den Begierden seines Leibes, wullte
er den Leib im Zaum zu halten und zum Sklaven zu machen. An einer spiteren Stelle dieses Briefs
(8,11) werden wir belehrt, wie Er, der den Gesalbten erweckt hat aus Toten, auch unsere sterblichen
Leiber lebendig machen kann und will durch seinen uns inwohnenden Geist.

V. 13. Stellt auch nicht eure Glieder der Siinde dar als Waffen der Ungerechtigkeit, nein, habt
euch selber Gott dargestellt als aus Toten Lebende, und eure Glieder Gott, als Waffen der
Gerechtigkeit.

Mit Riicksicht auf diese und die nachfolgenden Ermahnungen miissen wir uns erinnern, daf3 die-

selben an Glaubige gerichtet sind, welche der Mehrzahl nach aus den Heiden waren. Diese, die
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Griechen sowohl als die Romer, hatten in sittlicher Beziehung sehr laxe Grundsétze, und namentlich
die Hurerei galt gar nicht fiir ein Laster. Wenn diese Heiden sich zu dem Herrn bekehrten, dann hor-
ten sie auf, sich der Ausschweifung zu ergeben, und fingen ein ganz neues Leben an. Wie wir vor
allem aus dem Epheserbrief ersehen, waren diese Glidubige aus den Heiden, bei dem unerldfllichen
Verkehr mit Verwandten und fritheren Bekannten, der Versuchung ausgesetzt, sich wieder in das vo-
rige unsittliche Treiben verstricken zu lassen. Aus diesem Grund war der Apostel in seiner liebevol-
len Fiirsorge fiir die Gemeinden besonders wachsam auf die Gldaubigen aus den Heiden, daf} sie
nicht der Siinde des Leichtsinns und der Ausschweifung Spielraum geben im sterblichen Leib. Stellt
auch nicht, so fahrt die Ermahnung fort, eure Glieder der Siinde dar als Waffen von Ungerechtig-
keit, daB3 einer den andern nicht {ibervorteile (s. 1. Thess. 4,6), wie wir dazu so geneigt sind.

Fiir uns, sogenannte Christen, ist diese Ermahnung nicht weniger notig. Fiir uns steht die Sache
noch bedenklicher, als fiir jene, die sich aus dem Heidentum zu dem Herrn bekehrt hatten, da wir
unter der Lehre des Evangeliums aufgewachsen sind, und an strengere sittliche Begriffe gewohnt
sind. Wir sollen es uns also um so mehr gesagt sein lassen, da3 wir die Glieder unseres sterblichen
Leibes der Siinde nicht zur Verfiigung stellen. Wie ein Kriegsmann sich der Waffen bedient, so will
die Siinde sich unserer Glieder bedienen, der Augen, Ohren, Hande, Fiile und der Zunge. Wie ge-
fahrlich namentlich die Zunge ist, dariiber belehrt uns Jakobus 3,5-10. Als unsere Glieder, die auf
der Erde sind, und die wir fiir getdtet halten sollen, bezeichnet unser Apostel im Brief an die Kolos-
ser (3,5): Hurerei, Unfléterei, Leidenschaft, bose Begierde und die Habsucht, als welche Gotzen-
dienst sei.

Wenn wir nun fragen, wie haben wir uns zu verhalten, dal wir der Siinde nicht gehorchen in den
Begierden des Leibes, und daB wir unsere Glieder nicht mi3brauchen lassen von der Siinde zu Waf-
fen von Ungerechtigkeit, dann wird uns hier sofort eine geniigende Antwort an die Hand gegeben.
Sie lautet: habt euch ein fiir allemal Gott dargestellt als solche, die mitten aus Toten heraus lebend
geworden sind. Die Siinde kann uns nichts anhaben, wenn wir uns Gott darstellen, wie wir sind, als
aus Toten Lebende, die nicht mehr sich selber leben, sondern dem, der fiir sie gestorben und aufer-
weckt ist. Wir sollen nicht auf uns sehen, wie wir arm, elend und untiichtig sind, sondern uns Gott
darstellen, und wenn er uns ruft, antworten mit einem riickhaltlosen: hier bin ich! Vor Gottes Ange-
sicht sollen wir uns hinstellen, der vermdge des Reichtums seines Erbarmens, als wir tot waren in
Siinden, uns aus Toten heraus mit dem Gesalbten lebendig gemacht hat. Wenn wir uns in dieser
Weise Gott darstellen, festhaltend an seiner Gnade, dann werden wir auch unsere Glieder, indem sie
sich abwenden von der Siinde, Gott dargestellt haben als Waffen der Gerechtigkeit. Denn die Gna-
de, welche die Siinde weit liberbietet, herrscht eben durch Gerechtigkeit.

V. 14. Siinde wird ja iiber euch nicht herrschen,; denn ihr gehort nicht unter Gesetz, sondern un-
ter Gnade.

Stinde wird nicht herrschen, o0 kvpiedoel, wird mitnichten den Herrn und Meister iiber euch
spielen; und weshalb nicht? Weil ihr nicht gestellt seid unter Gesetz, sondern unter Gnade. ov yép
€0TE VO VOOV, AAA" VIO YapLv.

Dal3 die vom Apostel ofters angewandte Ausdrucksweise ivar vmd Tt nicht dasselbe sagen soll,
wie €lvat Vo Tivt ist an sich einleuchtend; sonst wiirde er sich dieser ungewohnlichen Form nicht
bedienen. Es ist also inkorrekt zu sagen: ihr seid nicht unter dem Gesetz, sub lege; denn €ivot ¥V76 Tt
heil3t: darunter gegeben, gestellt, gehdrig sein. Mt. §,9; Rom. 3,9; 1. Tim. 6,1; Gal. 3,10; 4,2; 21.

1o Tt ist nach Bernh. 267 unter etwas hin; und vorziiglich geht es auf das, was darunter gehort
und in der Gewalt steht. S. auch Winer 362.
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Ihr seid nicht gestellt unter Gesetz, oder: ihr gehort nicht unter Gesetz. Aber wie? Hat denn nicht
Gott das Gesetz gegeben? Gewil3. Aber er hat es nicht gegeben, damit ein Mensch aus Gesetzes
Werken Gerechtigkeit erlangen sollte. Nach seiner Weisheit hat Gott das Volk Israel unter dem har-
ten Joch des Gesetzes verwahrt auf den Glauben hin, der enthiillt werden sollte. Er hat das Gesetz
gegeben als einen Erzieher auf Christum hin, der des Gesetzes alleiniges Ziel und Augenmerk ist.
Weil das Volk diese Absicht Gottes nicht verstehen konnte, weil es sie nicht verstehen wollte, darum
hat es in schwerer Leidensschule erfahren miissen, da3 das Gesetz Zorn zu Wege bringt, und dal3 es
die Siinde hiuft, ja daf es die Macht der Siinde ist. Deswegen sind wir nicht unter Gesetz gestellt;
denn Christus hat in seinem eigenen Fleisch das ,,Gesetz der Gebote in Satzungen® abgetan. Eph.
2,15.

Wohl uns, daB3 es Gottes Wohlgefallen war, uns nicht unter Gesetz zu geben, sondern unter Gna-
de, von welcher der Psalmist frohlockt: ,,ich will singen von der Gnade des Herrn ewiglich®. Ps.
89,2. Wenn wir Abstand nehmen von dem ,,tue das* und von allem Laufen nach eigener Wahl, aber
als Arme und Elende uns festklammern an Gnade, dann kann und wird Siinde {iber uns nicht herr-
schen. Die Gnade, die heilbringende, ist allein vermdgend uns zu erziehen, dall wir, mit Verleug-
nung der Gottlosigkeit und der weltlichen Begierden, besonnen und gerecht und gottselig leben in
der jetzigen Weltzeit. Tit. 2,12.

Entweder unter Gesetz, oder unter Gnade: ein mittleres gibt es nicht. Wem es wirklich und ernst-
lich darum zu tun ist, von der Siinde nicht beherrscht zu werden, der ergebe sich riickhaltlos der
Gnade, mit welcher er uns begnadigt hat in dem Geliebten. Wer aber meint, neben der Gnade es
auch noch mit etwas Gesetz versuchen zu miissen, um der Herrschaft der Siinde zu entgehen, der
wisse, dal} er aus der Gnade herausfillt, und den allein sicheren Boden unter seinen Fiillen verliert.

V. 15. Wie verhdlts sich nun? Werden wir siindigen, weil wir nicht unter Gesetz gehoren, son-
dern unter Gnade? — Das sei ferne!

Diese Frage ist keineswegs eine miifige Wiederholung des zweiten Verses, wo das Gesetz noch
nicht in Frage kam. Das hat sie aber mit jener gemein, dall sie wohl aus Mangel an Verstindnis,
aber nicht aus Frivolitit hervorgeht.

Das Gesetz war nach Gottes Absicht nur eine andere Form des Gnadenbundes, die sich schon in
der Einleitung ausspricht: ,,Ich bin der Herr, dein Gott, der ich dich aus dem Diensthaus errettet
habe.” Der Mensch aber in seinem Diinkel faf3te es auf als einen Werkbund, und vermal} sich zu sa-
gen: ,alles was der Herr geredet hat, wollen wir tun.” Von diesem Diinkel kénnen wir kaum los-
kommen, auch nachdem wir Christum gehort haben und glédubig geworden sind. Ganz auf das eige-
ne Bemiihen und Tun Verzicht zu leisten, und uns allein auf die Gnade zu verlassen, das kommt uns
doch etwas bedenklich vor. So gibt es der Prediger viele, welche, wenn sie pflichtmdBig Evangeli-
um verkiindigt haben, das Gesetz gewissermallen als Korrektiv hinzunehmen, um einem Millbrauch
der Gnadenlehre vorzubeugen. Denn aus ithrem Herzen kommt, wie hier, die torichte Frage: wenn
wir das Gesetz beiseite lassen und uns allein auf die Gnade verlassen, — werden wir dann nicht siin-
digen?

V. 16. Wipt ihr nicht, daf3 — wem ihr euch selber als Knechte stellt zu Gehorsam — ihr Knechte
dessen seid, dem ihr gehorcht: entweder wirklich der Siinde zu Tode, oder des Gehorsams zu
Gerechtigkeit?

Neben dem Glauben noch etwas Gesetz hinzunehmen, halb Gnade, halb Werk: das ist ein Weg,
der schlieBlich zum Verderben fiihrt. Denn siindigen werden wir gerade dann, wenn wir, statt aus-
schlieBlich auf Gnade zu vertrauen, noch nebenher uns zu Gesetzeswerken zuriickwenden. ,, Keiner
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kann zweien Herren dienen“ Mt. 6,24. Wem wir uns selber als Knechte stellen zu Gehorsam, dessen
Knechte sind wir ganz und gar, und miissen ihm gehorchen. Wessen Knechte wollen wir also sein?

Entweder, — die disjunktive Partikel fjtot aut sane, Klotz 610, findet sich im N. T. nur an dieser
Stelle — entweder in der Tat der Siinde, oder des Gehorsams? — Dem Gesetz dienen, nachdem der
Glaube gekommen ist; mit Werken umgehen, nachdem man sich der Gnade ergeben hat: d. h. in der
Tat nichts anders, als sich zum Knechte darstellen der Siinde. Der schone Schein und das Vorgeben,
die Heiligkeit zu fordern, kann daran nichts dndern. Wollen wir die eigene Bestrebung nicht dran-
geben, und konnen wir von der AnmalBung nicht lassen, auch unsererseits etwas zum Heil beizutra-
gen, dann sind wir unter Gesetz, und demzufolge unter der Herrschaft der Siinde. Und wohin fiihrt
dieser Dienst der Siinde? Zum Tod fiihrt er, und war zum ewigen Tod, fern von dem Angesicht des
Herrn und von der Herrlichkeit seiner Stérke.

Oder — und ein Drittes gibt es nicht — wir werden Knechte des Gehorsams. Als Gegensatz der
Siinde nennt Paulus nicht die Gerechtigkeit, sondern den Gehorsam; s. 5,19. Der Gehorsam ist kein
anderer als der Glaubensgehorsam, fiir welchen Paulus Gnade und Apostelamt empfangen hatte un-
ter allen Heidenvolkern (1,5). Dem Glauben sind wir gehorsam, wenn wir das, was wir von Herzen
glauben, auch freimiitig mit dem Mund bekennen und unsern Wandel damit in Ubereinstimmung
setzen. Das ist sein Gebot: wir sollen glauben dem Namen seines Sohnes Jesu Christi. 1. Joh. 3,23.
Dieser Glaubensgehorsam fiihrt zu Gerechtigkeit. Denn der Knecht des Gehorsams ist gerecht aus
Glauben und hat seine Hoffnung vollstindig gesetzt auf die in Christo dargebrachte Gnade. Vermo-
ge Geist wartet er aus Glauben ab eine Hoffnung auf Gerechtigkeit (Gal. 5,5), deren Krone fiir ihn
hinterlegt ist, und welche der Herr ihm aushéndigen wird an jenem Tag. 2. Tim. 4,8.

V. 17. Dank aber Gott, daf3 ihr wart Knechte der Siinde, aber gehorsam geworden seid von Her-
zen, im Anschluf3 an die Lehrausprdgung, welche euch iiberliefert worden ist.

Bei dem Dank, welchen der Apostel Gott abstattet, liegt der Ton auf dem Préteritum, ,,daB3 ihr
wart Knechte der Siinde®; folglich dankt er dafiir, daB3 sie es jetzt nicht mehr sind. Damals, als sie
den Herrn noch nicht kannten, da waren sie Knechte der Siinde, welche in den Werken des Flei-
sches offenbar wird. Als Heiden hatten sie, ohne dariiber Leid zu empfinden, sich in der Eitelkeit ih-
res Sinns der Ausschweifung hingegeben und aller Unfldterei. Auch die Juden verkehrten in den Be-
gierden des Fleisches und waren von Natur Zorneskinder, wie auch die librigen. Jetzt aber hatten die
bekehrten Heiden, was die frithere Lebensweise betrifft, den alten Menschen abgelegt (Eph. 4,22),
und hatten aufgehort in diesem Sinne Knechte der Siinde zu sein und des Verderbens; denn sie wa-
ren von Herzen gehorsam geworden dem Glauben. Jetzt waren sie Knechte des Gehorsams, so daf3
sie den ,,Gehorsam der Stimme des Herrn willig leisteten®. 1. Sam. 15,22. Dieser Gehorsam ist eine
freie Neigung des Herzens, gewirkt durch heiligen Geist, und die Glaubigen bekommen daher den
schonen Namen: Kinder des Gehorsams. 1. Petr. 1,14.

Ihr wart, heiB3t es, Knechte der Siinde, aber ihr seid von Herzen gehorsam geworden.

VIEKOVGATE €1G TapeddONTE TOTOV ddaYTC.

Dieser Satz kann auf zwiefache Weise aufgeldst werden. Entweder: vmnk. t@ tong o15. €ig Ov
napedodnte: gehorsam dem Lehrtypus, an welchen ihr iiberliefert worden seid; oder: vmnk. e&ig
TOmov 019. OV mapedodnte 1. e. mapadobévta Exete, gehorsam im Anschlufl an den Lehrtypus, der

euch tiberliefert worden ist. — Beide Aufldsungen werden von den kompetenten Grammatikern als
gleichmiBig korrekt bezeichnet. Vergl. Winer 148, 233 und Meyer ad h. 1.

Die erstere Auflosung ist grammatisch unleugbar die einfachere und verdient unter diesem Ge-
sichtspunkt den Vorzug. Dagegen bringt sie pragmatisch Unebenheiten, welche schwer auszuglei-
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chen sind. Zunichst ist es jedenfalls eine ganz ungewohnliche Redensart, ,,einem Lehrtypus gehor-
sam sein“. Einem Gebot, oder auch einem Wort (2. Thess. 3,14) wird Gehorsam geleistet, aber von
einer Lehre oder einem Lehrtypus wird das sonst nirgendwo gesagt. Noch mehr klingt es uns fremd
zu lesen: ,,ihr seid an einen Lehrtypus tliberliefert worden®, ein Ausdruck, wofiir eine passende Er-
kldrung kaum zu finden ist.

Aus diesem Grund empfiehlt es sich, die zweite Aufldsung anzunehmen. Die unverkennbare
Schwierigkeit, welche darin liegen wiirde, wenn man Vbmaxkovewv €i¢ Tt statt Twvi lesen wollte, ist
leicht zu beseitigen. Man hat ndmlich, wie es {liberdies der vorhergehende Vers nahe legt, das ,,ge-
horsam sein“ absolut zu nehmen, iibereinstimmend mit 16,19 und mit Phil. 2,12; dann bekommt &ig
tom. 010. die Bedeutung: mit Riicksicht auf, oder im Anschlul an den Lehrtypus etc. Der andere
Satz bekommt dann die Wendung: ,,.Der Lehrtypus ist euch {iberliefert worden, und steht so in vol-
liger Ubereinstimmung mit 2. Thess. 2,15 und 3,6. Vgl. noch: Apg. 6,14; 1. Kor. 11,2.23; 15,3; 2.
Petr. 2,21. Der euch iiberlieferte Lehrtypus ist dasselbe, was 16,17 die Lehre genannt wird, welche
ihr gelehrt seid. Als gerichtet auf und sich anschlieffend an diesen Lehrtypus wird der Gehorsam der
Romer niher bezeichnet.

Was haben wir nun unter dem Lehrtypus, tOmog 619yf|g, zu verstehen?

Die Grundbedeutung von tomog ist bekanntlich der Schlag, dann bezeichnet es das, was durch
den Schlag hervorgebracht wird, z. B. die Auspragung eines Stempels. Wir hatten es 5,14 als ,,Vor-
bild*, und so nimmt es Luther auch hier. Die Vulgata hat forma, andere Ausleger: Gestaltung, Bild,
Ideal, UmriB3, Auspriagung. Wenn wir alle Stellen des N. T. nachschlagen, wo tomog vorkommt, dann
finden wir Apg. 23,25 die beste Anleitung zum richtigen Verstindnis auch fiir diese Stelle. Es wird
da ndmlich von dem Brief des Tribun Lysias an den Prokurator Felix gesagt: mepiéyovcav tov tomov
tobtov, d. h. enthaltend folgende Wortfassung. Wenn wir nun beachten, welchen Wert Paulus nach
1. Kor. 15,1 gerade auf den Wortlaut und die Fassung der von ihm vorgetragenen Lehre legt, dann
konnen wir unbedenklich fiir den tomog dwayfic die Bedeutung: Wortfassung der Lehre, oder, was
eben so gut palit, Ausprdgung der Lehre annehmen. Die Lehre ist dieselbe, von welcher er 1. Kor.
4,17 sagt: gleichwie ich allenthalben in jeder Gemeinde lehre. In welcher Weise den in Rom sich
authaltenden Gliaubigen die Auspriagung oder Wortfassung dieser Lehre iiberliefert worden, und wer
iiberhaupt sie die Lehre gelehrt habe, wird nicht gesagt. Man wird zundchst an diejenigen der
Freunde und Schiiler des Paulus zu denken haben, welche er in den Griilen des 16. Kapitels seine
,Mitarbeiter in Christo Jesu* nennt.

Dadurch, daB3 die Glaubigen Roms sich an den Wortlaut der apostolischen Lehre hielten, bekun-
deten sie auch ihren Gehorsam, fiir welchen Paulus Anlall nimmt Gott zu danken.

V. 18. Freigemacht aber von der Siinde wurdet ihr dienstbar gemacht der Gerechtigkeit.

Das Passivum: ,,ihr wurdet freigemacht, ihr wurdet dienstbar gemacht, ist wohl zu beachten.
Denn wir konnen uns selber nicht freimachen von der Siinde, ja von Hause aus wollen wir es nicht
einmal. Die Glaubigen in Rom gehorten zu den Heiden, unter welche der Herr den Paulus entsandt
hatte: ,,aufzutun ihre Augen, damit sie sich bekehren von der Gewalt des Satans zu Gott, damit sie
empfangen Erla3 von Siinden durch den Glauben an den Herrn.*“ Apg. 26,17.18. Durch die Bekeh-
rung waren sie freigemacht worden von der Siinde, und dienstbar gemacht der Gerechtigkeit. Der
Herr hatte es getan in seiner zuvorkommenden Liebe.

Diese Verdnderung trat sichtbar zutage, indem die glaubig gewordenen Heiden nicht mehr, wie in
der vergangenen Lebenszeit, einhergingen in Ausschweifung, Begierden und frevelhaftem Gotzen-
dienst. Nachdem sie auf solche Weise waren freigemacht worden von der Siinde, wurden sie dienst-
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bar der Gerechtigkeit, indem sie der von der Welt verachteten Gemeinde Christi durch Glauben und
Bekenntnis sich zugesellten. — Die Bekehrung macht auch in unseren Tagen einen Bruch mit der
Vergangenheit unerldfBlich, wenn er auch jetzt weniger aufféllig und einschneidend vollzogen wird,
als in der apostolischen Zeit.

V. 19. Menschliches sage ich wegen der Schwachheit eures Fleisches. Ganz so, wie ihr ndmlich
dargestellt habt eure Glieder dienstbar der Unreinigkeit und der Gesetzlosigkeit zur Gesetz-
losigkeit: ebenso habt jetzt dargestellt eure Glieder dienstbar der Gerechtigkeit zu Heiligung.

Der Apostel will dem mangelhaften Verstindnis seiner Leser zu Hilfe kommen. Ohne fiir jetzt
auf die tiefere, geistliche Bedeutung der Begriffe von Siinde und von Gerechtigkeit niher einzu-
gehen, will er menschliches sagen. Er will so davon reden, wie es fiir den gesunden Menschenver-
stand faBlich ist. Der Unterschied in dem fritheren Wandel in der Eitelkeit und Gesetzlosigkeit der
Heidenwelt, verglichen mit dem Wandel in Christo, ist auch menschlich leicht erkennbar, und dieser
Unterschied entzieht sich auch dem fleischlichen Auge nicht. Denselben sollen sie nicht vergessen,
oder aus Schwachheit des Fleisches verwischen. Sie sollen vielmehr dieselben Glieder, welche frii-
her in der Eitelkeit ihres Sinns der Siinde als Waffen der Ungerechtigkeit gedient haben, jetzt, wo
sie der Gemeinde Christi angehoren, der Gerechtigkeit darstellen zu Heiligung.

Gingen die Fiile frither in die Schlupfwinkel der Ausschweifung und zu frevelhaftem Go6tzen-
dienst; jetzt sollen sie hingehen zu den Versammlungen der Heiligen, wo Gottes Wort geredet, und
wo der Gerechtigkeit gedient wird. Ps. 119,101: ,Ich wehre meinem Fuf} alle bose Wege, dal3 ich
dein Wort halte,” sagt David. Das Auge, frither war es voll von der Ehebrecherin und von allerlei
Begierde; jetzt soll es trdnen zu Gott vor Dank fiir seine gnadenvolle Errettung. Die Hénde, die sich
frither ausstreckten zu der Ungerechtigkeit; jetzt sollen sie sich falten zum Gebet. Die Zunge, wel-
che friiher listerte und fluchte; jetzt soll sie segnen den Gott und Vater. In dieser Weise sollen wir
jetzt unsere Glieder darstellen dienstbar der Gerechtigkeit, nach den Vorschriften, welche die Apo-
stel uns gegeben haben durch den Herrn Jesum, zu Heiligung. Denn Gott hat uns nicht gerufen zur
Unreinigkeit, sondern in Heiligung. 1. Thess. 4,2.7. Abgesehen von der Heiligung, welche wir in
Christo haben, ist es fiir uns eine einfache Frage des Anstandes und dessen, was sich geziemt, daf3
wir nach Art des Heiligen, der uns gerufen hat, in allem Wandel heilig seien. Heilig, das ist unbe-
scholten und ohne Falsch, untadelig inmitten eines krummen und verdrehten Geschlechts. Phil.
2,15.

V. 20. Als ihr ndmlich Knechte wart der Siinde, da wart ihr Freie in Bezug auf die Gerechtigkeit.

In jener Zeit, als die Leser noch Sklaven der Stinde waren und in der Gewalt des Satans, als sie
einhergingen nach dem Zeitlauf dieser Welt, so daB} sie taten allen Willen des Fleisches: damals nah-
men sie den Mund voll von Freiheit, sich einander Freiheit verheiflend. Sie wullten aber nicht, dal3
sie dastanden als Knechte der Siinde und des Verderbens. Die Freiheit, mit welcher sie sich briiste-
ten, bestand darin, daB3 sie frei waren fiir die Stinde und los von der Gerechtigkeit. Fiir Gerechtigkeit
hatten sie weder Sinn noch Verstindnis. Die Gerechtigkeit hatte mit ithnen nichts gemein, und sie
nichts gemein mit der Gerechtigkeit.

V. 21. Welche Frucht hattet ihr denn damals von Dingen, deren ihr euch jetzt schamt? Denn das
Ziel jener Dinge ist: Tod.

Das ist eine Frage, die wir uns alle vorlegen konnen, wenn wir an den fritheren Wandel in der
Welt zuriickdenken, in der Zeit, wo wir den Herrn noch nicht kannten. ,,Auf daB3 du daran gedenkst
und dich schdmst und vor Scham deinen Mund nicht mehr auftun darfst, wenn ich dir alles vergebe,
was du getan hast, spricht der Herr Herr.* Hes. 16,63. Was fiir Frucht hatten wir davon? Gesetz-
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losigkeit zu Gesetzlosigkeit. Scham erfiillt uns, wenn wir daran gedenken. Und was war das Endziel
dieser Dinge? Hitten wir darin beharrt, so brachten sie uns als letztes Ende den ewigen Tod.

V. 22. Jetzt aber, als solche, die freigemacht wurden von der Siinde, hingegen dienstbar gemacht
Gott, habt ihr eure Frucht zu Heiligung, das Ziel aber: ewiges Leben.

Der von der Siinde geknechtete Mensch schmeichelt sich der Freiheit, und tduscht sich damit
selbst. Frei, das ist wirklich frei, ist nur derjenige, der ohne sein Zutun freigemacht wurde. ,,Wer die
Stinde tut, der ist Knecht (Sklave) der Siinde; wen aber der Sohn freimacht, der ist wirklich frei.*
Joh. 8,34.36. In seinem zuvorkommenden Erbarmen hatte der Herr die in Rom befindlichen Glaubi-
gen aus den Heiden von der Siinde freigemacht, und infolge dessen waren sie dienstbar geworden
Gott, der sie berufen hatte zur Gemeinschaft seines Sohnes Jesu Christi. Die Frucht, welche sie aus
diesem Dienst hatten, war — nicht wie frither zur Scham, sondern — zu Heiligung. Denn der ihnen
iberlieferten Lehre gemif enthielten sie sich fortan der Hurerei und jeglicher Ausschweifung. An-
statt wie frither in Leidenschaft der Begierde, gingen sie jetzt einher in Heiligung und Wiirde. So
wie den Heiden iiberhaupt gesagt war: das ist Gottes Wille — eure Heiligung, so erkannten sie in die-
ser Heiligung eine Frucht des Geistes. Sie lebten in der VerheiBung, dafl Gott selbst sie fertig ma-
chen wolle in jeglichem guten Werk, zu tun seinen Willen. Hebr. 13,21. Und so richteten sie den
Blick der Hoftnung auf das ihnen vorgesteckte Ziel. Dieses Ziel ist: ewiges Leben, welches verhei-
en hat der Gott, der nicht liigt, vor ewigen Zeiten.

V. 23. Denn der Sold der Siinde ist Tod; die Gnadengabe Gottes aber ewiges Leben in Christo
Jesu unserm Herrn.

,Durch einen Menschen ist die Stinde in die Welt hinein gekommen und durch die Siinde der
Tod.* Dieser Tod, der physische Tod, trifft alle Menschen als S6hne Adams, alle ohne Unterschied,
zur rechten Vergeltung. Anstatt von Vergeltung oder Lohn zu reden, wahlt der Apostel das Wort
Sold, das vom Kriegsdienst entlehnt ist, Lk 3,14; 1. Kor. 9,7. Der Pluralausdruck oyovia erklart
sich daraus, daf} die Lohnung des romischen Soldaten teils in Geld, teils in Naturalverpflegung be-
stand. Mit dem Wort ,,Sold* werden wir zu unserer Demiitigung daran erinnert, da3 wir nicht nur
Sklaven der Siinde geworden sind, sondern auch in threm Sold stehen, so daB3 die Siinde gleichsam
als Kriegsherr, und wir als Soldner dargestellt erscheinen. Diesem bitteren Sold des Todes kann kein
Mensch entgehen. Doch wenn auch nichts gewisser ist, als da3 es allen Menschen bevorsteht einmal
zu sterben (Hebr. 9,27), so tun wir doch wohl, mit dem Mann Gottes Mose tagtiglich zu beten:
»Lehre uns bedenken, da3 wir sterben miissen, auf dall wir klug werden.* Ps. 90,12. Wohl dem, der
dieses Sterben willig auf sich nimmt als Sold der Siinde, mit welcher damit die Rechnung ein fiir al-
lemal ausgeglichen ist. Darum ist der Tag des Todes besser wie der Tag der Geburt. Pred. 7,2. Denn
fiir die Seinigen hat unser Herr und Heiland in seinem Todeskampf von Gethsemane die Bitterkeit
des Todes weggenommen. Der Tod ist fiir sie ein Entschlafen, ein Durchgang zum Leben. Joh.
11,25; 26.

Was ist denn andererseits der Lohn im Dienst Gottes, oder im Dienst der Gerechtigkeit? — In die-
sem gliickseligen Dienst gibt’s keinen Lohn, der nach der Schuldigkeit angerechnet wiirde. Sie sel-
ber, die in diesem Dienst stehen, wollen von Lohn nichts wissen; denn hier ist nicht die Rede von
Werk, sondern allein und ausschlieBlich von Gnade. Gehen sie durch den Tod ein zum Leben, so
empfangen sie dieses Leben als eine Gnadengabe. Ein Gnadengeschenk, das wir unserem Herrn
Jesu Christo verdanken; denn er hat mit der Arbeit seiner Seele in Leiden, Schmach und Tod das
Leben erworben, das er in seiner Auferstehung fiir uns in Besitz nahm.
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Gnade ist das allein maBBgebende Moment. Damit diese Gnade rein und ganz zur Geltung kom-
me, deswegen ist die Gerechtigkeit aus Glauben (4,16), mit Beseitigung von allem Werk und von
allen gesetzlichen Bestrebungen. Denn vermoge Glauben wird ein Mensch gerecht gesprochen,
ohne Gesetzeswerke, damit ganz so, wie die Siinde geherrscht hat in dem Tod, ebenso auch die Gna-
de geherrscht habe durch Gerechtigkeit zu ewigem Leben, durch Jesum Christum, unseren Herrn.

Kapitel 7.

V. 1. Oder ist es euch unbekannt, Briider, — ich rede ja mit solchen, die Gesetz kennen, — daf3 das
Gesetz des Menschen Herr ist, auf so lange Zeit, als er lebt?

Emi ypovov iiber eine Zeitdauer hin, Bernh. 282, érni, Herm. ad Vig. 627: significat temporis dura-
tionem.

Uber die Stellung, welche wir zum Gesetz zu nehmen haben, nachdem uns Gnade zuteil gewor-
den ist, geben bereits die vorhergehenden Kapitel, namentlich das vierte, geniigenden AufschluB.
Aus dem Einwurf, den der Apostel 6,15 seinen Lesern in den Mund legt, geht aber deutlich hervor,
daf} er ihnen das richtige und volle Verstidndnis noch nicht zutraute. Aus diesem Grund 1a6t er jetzt
in diesem siebenten Kapitel eine den Gegenstand erschdpfende Belehrung folgen. Dieselbe schliefit
sich unmittelbar an das SchluBwort des vorigen Kapitels an, dall ndmlich das ewige Leben ein Gna-
dengeschenk Gottes sei in Christo Jesu, unserem Herrn. Ist das ewige Leben ein Gnadengeschenk,
dann ist unsere eigene Mitwirkung ausgeschlossen, und mit allem, was Gesetz und Gesetzeswerk
heiB3t, haben wir uns demzufolge nicht zu befassen. Entweder Gnade — oder Werk; entweder unter
Gnade — oder unter Gesetz; beides 1a6t sich nicht vereinigen. Glauben wir an Jesum Christum als an
unsern Herrn, so sind wir in ihm aus der Dienstbarkeit des Gesetzes freigemacht. Wollen wir aber
zu dem Glauben noch irgend eigene Wirksamkeit hinzutun, dann begeben wir uns auf den Boden
des Gesetzes, und werden von dem Gesetz iiberfiihrt als Ubertreter. Oder — wenn euch dies nicht
einleuchten sollte, — ist es euch unbekannt, daf; das Gesetz des Menschen Herr ist, so lange er lebt?

Angesehene Ausleger, Orig., Ambr., Erasmus, Grotius, Bengel wollen als Subjekt von {fj nicht
den Menschen ansehen, sondern das Gesetz: ,,s0 lange es (das Gesetz) lebt.” Damit wiirde aber der
Gedankengang verschoben, und der Zusammenhang verriickt. Luther hat es mit dem gewohnten gu-
ten Griff richtig iibersetzt: auf so lange Zeit er lebt. Aus den jiidischen Rabbinen wird hierbei der
Satz zitiert: postquam mortuus est homo, liber est a praeceptis.

Das Gesetz als ,,Gesetz der Gebote in Satzungen® ist fiir uns abgetan in Christo Jesu, unserm
Herrn. Verleugnen wir aber diesen unsern Herrn dadurch, dal wir meinen, selbst etwas zu unserm
Heil beitragen zu miissen: suchen und finden wir ein Leben eigener Hand (Jes. 57,10), dann sollen
wir wissen, da3 das Gesetz, das ,,gebiete hin, gebiete her* (Jes. 28,13) den Menschen beherrscht, so
lange er lebt.

Indem der Apostel den Romern diese Frage vorhilt, nennt er sie ,,Briider”, um sie an die Ge-
meinschaft in Christo zu erinnern; in der traulichen Anrede ,,Briider liegt gleichsam die Bitte ein-
geschlossen: werdet wie ich! Gal. 4,12.

Aus der Parenthese: ,,ich rede ja mit solchen, die Gesetz kennen,* ist keineswegs zu folgern, daf3
der ganze Brief, oder doch diese Belehrung iiber Gesetz, ausschlieBlich an Juden gerichtet sei. In
den Versammlungen der Glaubigen wurde regelmiBig das Gesetz verlesen; sonst wiirden die Gala-
ter nicht gefragt werden: bekommt ihr das Gesetz nicht zu héren? Die Gldubigen aus den Heiden
waren damit ebenso vertraut, wie die Juden, wenn sie auch von Beschneidung und Bewahrung des
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Gesetzes Mosis entbunden waren. Wir wissen aber, dal} die Judaisten in allen heidnischen Gemein-
den darauf aus waren, die Glaubigen unter das Joch des Gesetzes zu beugen. Ein Bestreben, wel-
ches immerfort empfinglichen Boden findet, da der eingewohnte menschliche Diinkel dabei Nah-
rung findet. Wir zu unserer Zeit haben freilich mit dem Gesetz nach jiidischer Weise nichts zu
schaffen; aber wie leicht vergessen wir die Wohltat des Herrn, und was er an uns gewendet hat; und
wie fest wir auf die Gnadenlehre halten, ertappen wir uns doch oft genug auf dem eigenen Bemii-
hen, neben der Gnade. Evangelisch wollen wir sein, und geraten doch unversehens wieder unter die
Herrschaft des Gesetzes, das ist des ,,tue das*.

V. 2. Denn das dem Mann angetraute Weib ist an den lebenden Mann gebunden vermoge Gesetz;
wenn aber der Mann sterben sollte, dann ist sie abgetan und los von dem Gesetz des Mannes.

katnpynron s. z. Gal. 5.4.

Um uns unser Verhéltnis zum Gesetz anschaulich zu machen, und die lebenslidngliche Dauer sei-
ner Herrschaft, vergleicht es der Apostel mit Mann und Weib in der menschlichen Ehe. Vermoge des
Ehegesetzes ist das einem Mann angehorige (6oavopoc) Weib an den Mann gebunden, so lange er
lebt. Erst wenn der Mann sterben sollte, ist das Weib von dem Gesetz, welches sie an den Mann
kniipfte, abgetan und los.

Auf den ersten Blick scheint nun das aus dem Leben gegriffene Bild fiir das dargelegte Verhélt-
nis insofern nicht ganz zu passen, als in der Weiterfithrung desselben die Anwendung nicht auf den
vorausgesetzten Tod des Mannes — d. i. des Gesetzes, — sondern auf den Tod des Weibes selbst
gemacht wird. Weil aber der Apostel das Gleichnis benutzen will, um daraus die neue Verbindung
abzuleiten, in welche wir, nachdem unser Verhéltnis zum Gesetz aufgeldst ist, mit Christo eintreten,
so erweist sich die Anwendung im 4. Vers als durchaus zutreffend, da der Tod des Mannes nicht nur
die Auflésung der Ehe, sondern auch zugleich den Tod des Weibes virtuell zur Folge hat. Das liegt
schon angedeutet in dem Wort kotopyéopal, abgetan werden, aufhoren zu existieren, welches sonst
nur von Sachen gebraucht wird. Wenn der Ehemann sterben sollte, ist das Eheweib nicht nur frei
und los von dem Gesetz, sondern xotrpynton, d. h. sie ist vernichtet und hort als solche auf zu exis-
tieren.

V. 3. Demnach wird sie also bei Lebzeiten des Mannes den Namen Ehebrecherin fiihren, wenn
sie einem anderen Mann zu eigen wiirde. Wenn aber der Mann sterben sollte, dann ist sie frei
und ab von dem Gesetz, um nicht eine Ehebrecherin zu sein, wenn sie einem anderen Mann zu
eigen geworden ist.

kpnuatim, einen Namen, Charakter oder Titel fiihren. Apg. 11,26. Wegen 10D pn €ivav ooty s.
zu 6,6.

Die Nutzanwendung dieser Worte enthélt eine zwiefache Lehre:

Erstlich wird uns damit vorgehalten, dal es nicht in unserem Belieben steht, das Verhéltnis zum
Gesetz einseitig zu 16sen, um je nach Gefallen, uns dann auf Gnade, und dann auf Gesetzeswerk zu
stiitzen. Nur auf gesetzmifigem Weg konnen wir vom Gesetz frei werden und eine andere Verbin-
dung eingehen. Vergl. Gal. 2,14-21, wo besonders die Worte des Apostels Paulus: ,,ich aber, was
mich betrifft, ich bin durch Gesetz d. h. auf gesetzméfigem Weg, allem, was Gesetz heilit, gestor-
ben, damit ich Gott lebe,* zu beachten sind.

Zweitens sollen wir zu unserem Trost daraus lernen, dall, wenn wir in gesetzmafiger Weise von
dem Gesetz frei geworden und einem anderen Mann, das ist Christo, zu eigen geworden sind, daf3
dann das Gesetz fiir uns tot ist, und uns nichts mehr zu sagen hat. Wollten wir uns dann noch fiirch-
ten vor dem Urteil und dem Schrecken des Gesetzes, dann wére dies gerade so, als wenn eine Ehe-
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frau, die nach dem Tod ihres Mannes eine neue Ehe eingegangen ist, sich davor fiirchten wollte, ihr
verstorbener Mann konne ihr als einer Ehebrecherin nachstellen.

V. 4. Und so, meine Briider, wurdet auch ihr getotet dem Gesetz durch den Leib des Gesalbten,
damit ihr einem anderen zu eigen wiirdet, dem, der aus Toten erweckt ward, damit wir Gott
Frucht brdchten.

Mit der gewinnenden Anrede ,,meine Briider* gibt der Apostel seinen Lesern die Schluflfol-
gerung an die Hand.

Und so, oder folglich, dem angewandten Gleichnis aus der Ehe entsprechend, wurdet auch ihr
getétet dem Gesetz. In der Ehe sind Mann und Weib nicht Zwei, sondern sie sind ein Fleisch. Durch
den Tod des Mannes ist diese im Leben unauflosliche Verbindung aufgehoben, und in des Mannes
Tod ist das Weib mitgetotet. Als Eheweib existiert sie nicht mehr. In derselben Weise sind auch wir,
die wir Christo angehoren, in Christi Tod mitgetdtet und der Herrschaft des Gesetzes entdufert.
Denn wenn einer fiir alle gestorben ist, dann machen wir den SchluB3, daf3 diese alle gestorben sind
(2. Kor. 5,14) — durch den Leib des Gesalbten. Damit wird unser Blick auf Golgotha gerichtet, wo
der Gesalbte unsere Siinden selbst hinaufgetragen hat an seinem Leib auf das Holz. 1. Petr. 2,24. Da
sind wir mitgetdtet dem Gesetz, welches an uns keinen Anspruch mehr hat, weil wir fiir das Gesetz
tot sind. Denn ganz so, wie wir durch den Ungehorsam des einen Menschen als Siinder hingestellt
wurden, ebenso werden wir durch den bis zum Kreuzestod erwiesenen Gehorsam des anderen Men-
schen als Gerechte hingestellt. Da es sich aber mit der Gnadengabe nicht so verhilt wie mit dem
Stindenfall (5,15), so sind wir nicht bloB getétet, um fiir das Gesetz tot zu sein, sondern — damit ihr
einem anderen zu eigen wiirdet, dem der aus Toten auferweckt ward.

Durch die uns iiberlieferte Lehre wissen wir, da3 Christus in seinem Tod ,,die Feindschaft, das
Gesetz der Gebote in Satzungen* abgetan hat. Demnach ist unser Verhiltnis zum Gesetz nach jeder
Richtung aufgeldst. Das Gesetz selbst ist damit einverstanden, dafl wir einem andern zu eigen wer-
den; ihm, der die Herrlichkeit, die er hatte, drangab, um sich zu verméhlen mit einer armen, im
Tode liegenden Braut, um die er mit Blut und Trédnen geworben, und die er sich erkauft hat. Aus To-
ten ward er auferweckt, um uns das Leben zu geben. Sind wir thm zu eigen geworden, so diirfen wir
uns in keiner Weise mehr mit dem Gesetz einlassen. In Neuheit des Lebens sollen wir wandeln, und
ganz und gar Thm leben, der fiir uns gestorben und auferstanden ist. 2. Kor. 5,15. — Damit wir Gott
Frucht brdchten.

Damit ist das aus der menschlichen Ehe entnommene Bild zum Abschluf3 gefiihrt. In der Verbin-
dung mit dem Gesetz brachten wir Frucht, aber nicht fiir Gott, wenn wir uns dessen auch vermalien,
sondern blof3 fiir uns selbst. Aber was war das fiir eine Frucht? Noch bevor sie ans Licht kam,
zerfral} sie der Wurm des Todes, und wie viel wir uns auch um Friichte bemiithen mochten, bei Licht
besehen waren es doch nur Werke des Fleisches, deren wir uns jetzt schimen.

Dal} wir Gott Frucht brachten, das ist der gesegnete Zweck dieser neuen Verbindung. Wie fangen
wir es an, um diese Frucht zu bringen? Mit Rennen und Laufen, mit angestrengtem Bemiihen? Das
wire ja nur eine Frucht des Gesetzes. Nein, um Gott Frucht zu bringen, haben wir uns als eine reine
Jungfrau treu und keusch einem Mann darzustellen, dem Gesalbten. In der innigen Verbindung mit
ihm kommt ohne unser Zutun durch seinen uns innewohnenden Geist die Frucht hervor, welche
Gott gefillt. Wie Gewiéchs aus der Erde wiéchst, und Same im Garten aufgeht, so wird nach dem
Spruch des Propheten diese Frucht aufgehen aus dem Herrn. Jes. 61,11. Diese Frucht des Geistes
ist: Liebe, Freude, Friede, Langmut, Milde, Gutheit, Treue, Sanftmut, Enthaltsamkeit. Gal. 5,22.23.
Wider solche, so steht geschrieben, ist kein Gesetz.
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V. 5. Denn als wir in dem Fleisch waren, da erwiesen sich die Leiden der Siinden, namlich die
durchs Gesetz erregten, wirksam in unseren Gliedern, um Frucht zu tragen dem Tod.

Wie ganz anders stand es mit uns, als wir in dem Fleisch waren, und unter der Herrschaft des Ge-
setzes und der Siinde; da hiel3 es ,,gebiete hin, gebiete her; harre hier, harre da; hie ein wenig, da ein
wenig.“ Und wo wir meinten, aus der Gerechtigkeit des Gesetzes ein Leben zu finden und zu haben,
da waren wir, ohne es zu beachten, tot in Siinden und Ubertretungen.

In dem Fleisch sein, das heifit sein Bestehen haben und wandeln nach den Maximen des Flei-
sches, welches vergeblich ein Gerechtigkeitsgesetz erstrebt, weil es die Glaubensgerechtigkeit ver-
kennt und verschméht. ,In dem Fleisch sein® ist das direkte Oppositum von ,,in dem Geist sein*
oder ,,in Christo sein“. Alles, was das Fleisch erstrebt, ist Feindschaft wider Gott, weil Fleisch selbst
etwas sein und gelten will, und die Gnade verachtet. Dieses ,,in dem Fleisch sein* gehort fiir uns der
vergangenen Zeit an; wir waren in dem Fleisch, wie 6,17: ,,ihr wart Knechte der Siinde*; aber seit-
dem Gottes Geist in uns wohnt, sind wir im Geist. ,,Arm und elend sind wir immer*‘; aber wir sind
in Christo und halten fest an seiner Gnade. In jenem unserm fritheren Zustand, in dem Fleisch, da
erwiesen sich die Leiden der Siinden, die durchs Gesetz, wirksam in unseren Gliedern.

ta taOnpata (s. zu Gal. 5,24) sind nicht Leidenschaften, wie ta. mafn 1,26, sondern sowohl nach
dem Sprachgebrauch der Griechen, als nach dem des N. T.: Leiden. Nur hier und Gal. 5,24, wo man
die konstante Bedeutung ,,.Leiden nicht passend findet, hilt man sich berechtigt, es mit ,,Leiden-
schaften® zu iibersetzen. Plato gebraucht das Wort zur Bezeichnung der passiven Affektionen, im
Gegensatz der aktiven, welche er mompata nennt. Luther hat sich an beiden Stellen mit dem Wort
»Liiste geholfen; die Vulgata hat an der Galaterstelle vitia, hier passiones; beides gleich willkiirlich
und inkorrekt.

Das also war unsere Frucht bei dem Gesetz: die Leiden der Siinde, die durchs Gesetz erregten,
waren wirksam in den Gliedern, die wir der Siinde als Waffen und Organe darstellten. Nicht sowohl
in unseren Leibesgliedern hatten die Leiden der Siinde ihre Wirksamkeit, als vielmehr in den Glie-
dern der Secle, das ist in Herz, Verstand, Willen und in den Gedanken. Diese Leiden verursachte das
Gesetz, denn wie ernstlich wir uns bemiihten, ihm genug zu tun, wir kamen doch immer zu kurz.
Wem unter den Gldubigen sind diese Leiden der Siinde, diese Tantalus-Qualen unbekannt? Das Ge-
setz treibt uns an, die Siinde zu bekdmpfen, und bei den fortwihrenden Niederlagen, die wir dabei
erleiden, stachelt es uns mit der Scham iiber getduschte Hoffnungen, und erregt so nur neue Leiden
—um Frucht zu tragen dem Tod.

Dahin fiihrten all diese Leiden, und das war des Gesetzes Absicht, dal wir Frucht tragen sollten
dem Tod. Wie schon es aussehen mochte in unseren Augen, auf alles legte der Tod seine Hand, um
es sich anzueignen. So kam von allem, was wir erstrebten, das Gegenteil zum Vorschein; denn das
Fleisch begehrt immerdar wider den Geist, und weil wir uns vom Fleisch leiten lielen, so waren es
eben Werke des Fleisches, die wir fertig brachten, nichts anders als Frucht fiir den Tod.

V. 6. Jetzt aber wurden wir abgetan und los von dem Gesetz, weil es gestorben ist, worin wir nie-
dergehalten wurden, so dafs wir dienen in Neuheit (neuer Art) des Geistes, und nicht in alter
Art des Buchstabens.

So war es zu der Zeit, als wir noch in dem Fleisch waren. Jetzt aber, seitdem wir in Christo sind,
hat die Herrschaft des Gesetzes aufgehdrt. Wo wir frither uns abquélten unter den Leiden der Siinde,
um dann doch nur Frucht zu tragen flir den Tod; da getrosten wir uns jetzt dessen, da3 wir sein
Machwerk sind, geschaffen in Christo Jesu zu guten Werken, welche Gott zuvor in Bereitschaft ge-
setzt hat, damit wir in denselben einhergehen sollen. Eph. 2,10.
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Wir sind vernichtet, abgetan und los von dem Gesetz; denn Christus Jesus hat uns mit dem Lose-
geld seines Blutes herausgekauft aus der Dienstbarkeit des Gesetzes. Jetzt sind wir Christi teuer er-
kauftes Eigentum. Unser fritherer Herr, das Gesetz, ist fiir uns tot, weil Christus Jesus es getotet hat
an seinem Kreuz; und wir sind tot fiir das Gesetz, weil wir ihm getotet sind durch den Leib des Ge-
salbten. Wir sind demzufolge auf ganz gesetzméfigem Weg von dem Gesetz abgekommen, als wir
mit Christo mitgekreuzigt wurden. An seinem Kreuz hat er alle seine und unsere Feinde iiberwun-
den; ja er hat sie ausgezogen und schaugestellt und oben am Kreuz iiber sie einen Triumph gehalten.
Kol. 2,15. Demnach also ist der harte Herr, in welchem wir niedergehalten wurden, fiir uns tot, und
zwar mit dem Erfolg, — daf$ wir fortan dienen in neuer Art des Geistes und nicht in alter Art des
Buchstabens.

In diesen Worten liegt der Schliissel zum Verstindnis der apostolischen Lehre von Gesetz und
Gnade. Das heilige Gesetz Gottes bleibt unverriickt; nicht ein Titel oder Jota desselben kann hinfal-
len. Aber unsere Stellung zum Gesetz und unsere Auffassung wird eine von Grund aus verdnderte.
So wie wir von dem Herrn selbst belehrt wurden, dafl das ganze Gesetz in den beiden Geboten der
Liebe Gottes und des Néchsten hingt; so lernen und verstehen wir in dem neuen Dienst des Geistes,
daB3 der Inbegriff des Gesetzes die Liebe ist. Wir Menschen konnen aber Gott unmdglich lieben, so
lange wir von ihm als unserem Richter unser Verderben erwarten. Liebe kann nur bei uns hervor-
kommen auf dem Grund des Vertrauens, d. i. des Glaubens, dall Gott uns um seines lieben Sohnes
willen gnéddig und gewogen ist. In diesen neuen Bund des Geistes, der ein Dienst der Gerechtigkeit
ist, sind wir eingetreten. Jes. 55,3; 59,21. Mit der alten Art des Buchstabens, welcher totet, haben
wir nichts mehr zu schaffen. Aus dem Dienst des Todes und der Verdammnis sind wir {ibergegangen
in den Dienst des Geistes. 2. Kor. 3,9. Das ist ein koniglicher, priesterlicher Dienst (Jes. 61,6), der
aus freien Stiicken geleistet wird; denn wo der Geist des Herrn ist, da ist Freiheit. 2. Kor. 3,17. Wer
mochte sich da zuriickwenden zu den schwachen und armseligen Elementen (Gal. 4,9), zu dem al-
ten und veralteten Wesen des Buchstabens?

V. 7. Was sollen wir demnach sagen? Das Gesetz sei Siinde? Das sei ferne! Im Gegenteil, die
Stinde lernte ich nicht kennen, wenn nicht durch Gesetz; denn ich wiirde ja von der Begierde
nichts wissen, wenn nicht das Gesetz sagte: ,,du wirst nicht begehren!*

Wenn das Joch des Gesetzes fiir uns abgetan ist, und wenn wir unsererseits getotet sind dem Ge-
setz durch den Leib des Gesalbten, so da3 wir uns, nachdem wir das Evangelium angenommen ha-
ben, mit dem veralteten Bund des Buchstabens gar nicht mehr befassen diirfen, wie haben wir denn
das Gesetz anzusehen? Sollen wir das Gesetz fiir etwas Schlimmes halten, und sagen: ,, das Gesetz
sei Stinde?

Nichts davon; das sei ferne, lautet die bekannte abweisende Antwort. Auch nach der Weise, wie
der Mensch es auffallit, als einen zweiseitigen Vertrag, auch als ein Joch betrachtet, welches nie-
mand imstande ist zu tragen, ja selbst als ein Dienst des Todes, befindet es sich doch in einem
gewissen Glanz. Selbst von dieser Seite aus angesehen, hat das Gesetz fiir uns einen unschitzbaren
Wert, denn es verhilft uns zu Erkenntnis von Siinde; 3,20. Dem Gesetz des ,,tue das“ haben wir es
zu verdanken, daf} wir die Siinde haben kennen lernen. Was wiirde ich z. B. von Begierde wissen,
wenn ich nicht aus dem Gesetz gehort hitte, ,,du wirst nicht begehren?*

(Uber die futurische Form des Imperativs (Winer 282), welche bei den Griechen fiir milder ge-
halten wird (Bernh. 378), ist noch zu bemerken, dafl darin etwas wie Verheilung durchklingt. S.
z. B. Mt. 5,48.)
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Als uns Gott das Gebot gab: ,,du wirst nicht begehren®, da hat er, der allein das Herz aller Men-
schenkinder kennt, uns einen Einblick geben wollen in die Ausgidnge unseres Herzens. Es gibt, wie
Salomo sagt, keinen Menschen, der nicht siindigt. Aber wenn er es auch fertig bringt, sich tadellos
zu halten, was die Gerechtigkeit im Gesetz betriftt, so wird er doch zuschanden werden miissen
tiber dem Gebot: du wirst nicht begehren! Denn wo ist Einer zu finden, der sich nicht einmal geliis-
ten lieBBe seines Nichsten Weibes, oder Knechts, oder Hauses, oder sonst etwas, das der Néchste
hat? Nicht nur, dal3 wir das, was uns fehlt und im Besitz des Néchsten sehen, fiir uns zu haben wiin-
schen; selbst wenn wir das haben, was wir verniinftigerweise begehren kdnnen, sehen wir doch mit
begehrlichem und liisternem Auge nach dem Néchsten, wenn er etwas noch schoner und besser hat,
als wir. Und nun gar in der Geldliebe, dieser Wurzel aller bosen Stiicke (1. Tim. 6,10), da hort das
Begehren niemals auf. Aber alles Begehren, auch von Dingen, die wir nicht fiir verwerflich halten,
ist vom Ubel; jedes Begehren an sich ist Siinde. Das lernen wir aus dem zehnten Gebot, und indem
das Gesetz uns tiberfiihrt von Siinde, wird es unser Erzieher auf Christum hin, damit wir aus Glau-
ben gerechtfertigt werden.

V. 8. Als aber die Siinde Anlaf3 genommen, da hat sie durch das Gebot jegliche Begierde in mir
zu Wege gebracht. Denn ohne Gesetz ist Siinde tot.

Durch dieses Gebot, welches mir die Begierde untersagt und mich lehrte, was Siinde ist, gerade
durch das Gebot bekam die Siinde Anlall und setzte sich in Tatigkeit. Infolge des Gebots plagte ich
mich damit ab, die Begierde zu unterdriicken; aber von meinem vergeblichen kimpfen und ringen
bekam die Siinde Anla3, und nun brachte sie durch das Gebot erst recht jegliche Begierde in mir
zum Ausbruch.

Wir sollen also nicht auf das Gesetz die Schuld werfen, oder gar sagen, das Gesetz sei Siinde.
Wie unbequem und driickend es uns werden mag, wo es mit seinem unerbittlichen ,,du sollst* und
,,du sollst nicht auf uns losriickt; wir sollen ihm vielmehr dankbar sein, denn ohne Gesetz ist Siinde
tot. Wenn die Siinde gleichsam eingeschlafen und verstarrt ist, dann hat sie ihre Macht nicht verlo-
ren; wir achten ihrer nur nicht, weil wir selbst wie im Todesschlaf der Siinde liegen. Da kommt nun
das Gesetz, und indem es die Siinde aus ihrer scheinbaren Verstarrung aufweckt, werden wir selbst
aus unserer selbstgefilligen Ruhe aufgeriittelt. Das Gesetz verhilft uns dazu, dal wir die Macht der
Stinde fiihlen, und dahin getrieben werden, wo Rettung allein zu finden ist.

V. 9. Ich aber lebte einmal ohne Gesetz. Als aber das Gebot gekommen war, da lebte die Siinde
wieder auf.

Ich lebte einmal ohne Gesetz: das war, was man wohl die Zeit der ersten Liebe nennt. Das war
die Zeit, wo ich die trostliche Gewillheit erlangte von der Vergebung der Siinden. Da stand alles bei
mir in frischer Bliite; von Siinde und Ungesetzlichkeit verspiirte ich nichts in mir. Ich genol3 des
Friedens, oder was ich fiir Friede hielt, und sprach mit David, da es mir wohl ging: ,,ich werde nim-
mermehr danieder liegen; Ps. 30,7. Ich merkte aber nicht, dal mein Wohlstand und mein Friede
sich auf meine Gefiihle griindete, ,,dal mir mein Berg sei festgestellt, so lang nur, als es dir gefallt.
,»Als aber der Herr sein Antlitz verbarg, da erschrak ich.*

Ehe ich es mir versah, da kam das Gebot wieder heran mit seinem unabweisbaren: ,,lal} dich
nicht geliisten”, und die Siinde, welche ich mit Stumpf und Stiel fiir ausgerottet wihnte, lebte zu
meinem Schrecken wieder auf. Wie ich mich dagegen zu wehren suchte, und ob ich auch mit dem
Evangelium mich zu behaupten trachtete, die Siinde war mir zu méchtig und stiirzte mich aus dem
Himmel meiner Gliickseligkeit heraus. Ich fand mich wieder verstrickt in die Herrschaft des Todes,
wie ich es gar nicht mehr fiir moglich gehalten hitte.
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V. 10. Ich aber starb, und es erfand sich das Gebot, das zum Leben gegeben ist, daf3 eben dieses
mir zum Tod gereichte.

Das war die Folge des Wiederauflebens der Siinde; ich starb, und zwar ich machte geistlicher-
weise vollstindig Bankrott, und ging mit meinen hochfliegenden Hoffnungen zugrunde. Ich lernte
jetzt den Umfang und die Gewalt des Todes kennen, dem wir anheimgefallen sind. Ich sah ein, daf3
ich, anstatt allein auf die Gnade mich zu verlassen, im Vertrauen auf meine Gefiihle und darauf, daf3
mein Berg stark gemacht war, heilig und wohlgefillig vor Gott hatte wandeln wollen. Ich starb, und
sah jetzt nichts an mir als verdorrtes Gebein. Auf die Frage: meinst du auch, da3 diese Totengebeine
wieder lebendig werden und heilig vor Gott wandeln? hatte ich nur die zaghafte Antwort: ,,Herr,
Herr, das weil3t du wohl.“ Hes. 37,3. Mit ,,dem stolzen Gang der Fiirstentochter in ihren Schuhen*
(HId. 7,1) war es vorbei, und ich lag am Boden. Ich schrie empor mit heiBem Flehen: ach Herr, laf3
mich nicht untergehen!

Das Gebot ,,du wirst nicht begehren” war mir zum Leben gegeben, aber nicht um nach meiner
Auffassung ein Leben in eigener Hand zu haben. Das Gebot sollte mich tiberfithren von meiner Un-
tiichtigkeit und Unzuldnglichkeit, und sollte mich zu Christo treiben, damit ich in ihm das Leben
finden und haben mochte. Weil ich das nicht verstand, und weil ich mir einbildete, das Leben in mir
selbst zu haben, in meinen Gefiihlen und Empfindungen, freilich, wie ich sagte, mit Hilfe der Gnade
und des Geistes, so mufite ich dabei zuschanden werden. Und es erfand sich, dal3 das zum Leben ge-
gebene Gebot, da3 eben das mir zum Tod gereichte, zum volligen geistlichen Bankrott.

V. 11. Denn die Siinde, nachdem sie Anlafy genommen, hat durch das Gebot mich betrogen und
durch dasselbe getotet.

So lange als ich ,,ohne Gesetz* lebte, hatte ich von Siinde wenig oder nichts verspiirt: als aber
das Gebot gekommen war, da war die Siinde wieder aufgelebt. Nun betrachtete ich die Siinde als et-
was von dufleren Einfliissen abhéngiges; ich dachte, wenn ich erst diesen oder jenen Umstand besei-
tigt hitte, dann wiirde mit dem Anlaf} auch die Siinde weggerdumt sein. So suchte ich die Ursache
in diesem oder in jenem Verhéltnis, weil ich nicht wissen wollte, daf3 sie in mir selbst steckt, in mei-
ner Beschaffenheit. So geschah es, daf3 die Siinde Anla3 nahm, mich durch das Gebot zu betriigen.
So wie die Schlange Eva betrog, so lie} ich mich, heute auf diese, morgen auf jene Weise, betriigen
auf Wege, die von der Einfalt abweichen, welche auf Christum sieht. 2. Kor. 11,3. In dem fort-
gehenden Selbstbetrug totete mich zu guter Letzt die Stinde durch das Gebot: ,,du wirst nicht begeh-
ren. In dem geistlichen Leben, das ich zu haben meinte, und in dem ich mir selbst gefiel, brachte
mir die Stinde durch das Gebot den Todessto3 bei; nackt und bloB zog sie mich aus, und liel mich
daliegen am Leben verzweifelnd. Die geistlichen Gaben, auf welche ich mein Vertrauen gesetzt hat-
te, lieBen mich im Stich. Ich stand wie der Zollner von ferne, und wagte es nicht, vor dem strafen-
den und mich vernichtenden Gebot die Augen aufzuschlagen; ich schlug an meine Brust, und aus
der Tiefe meiner Todesnot rang sich der Seufzer hervor: ,,0 Gott, sei mir gewogen dem Siinder!*

V. 12. Und so ist allerdings das Gesetz heilig, und das Gebot heilig und gerecht und gut.

Aber weshalb sollen wir denn das Gesetz nicht zu dem Glauben hinzunehmen? — Wenn uns ver-
boten wird, nachdem wir den Gesalbten gelernt haben, uns noch mit dem Gesetz zu befassen, so
liegt der Grund dieses Verbots nicht darin, da3 das Gesetz etwas Schlimmes sei; wie gefragt wurde:
»ist das Gesetz Siinde?* Nein, der einzige Grund ist dieser, da3 wir zu siindig sind, als dall wir mit
dem Gesetz zurechtkommen kdnnten, denn das Gesetz ist heilig. Weil das Gesetz heilig ist und Hei-
ligkeit will, so diirfen wir es nicht anfassen. In seinem glinzenden kristallhellen Spiegel zeigt es uns
unser Bild, wie wir sind. Blicken wir in diesen Spiegel, dann sagen wir in beschimender Selbst-
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erkenntnis: ,,ich bin schwarz, ihr Tochter Jerusalems; seht mich nicht an, dafl ich so schwarz bin,
die Sonne (des heiligen Gesetzes) hat mich schwarz gebrannt* (HId. 1,5.6), — und das Gebot ist hei-
lig und gerecht und gut.

Wollen wir trotz unseres Unvermdgens und unserer Siinde nicht ablassen von der AnmalBung,
daBl wir das heilige und gerechte und gute Gebot in unsere befleckten Hinde nehmen, und daf3 wir
Stinder uns diinken lassen, es bewahren zu konnen; dann sollen wir die Schuld davon beileibe nicht
dem Gesetz beimessen. Das Gesetz vielmehr lehrt uns Erkenntnis von Stinde.

Weil das Gebot heilig ist, deshalb untersagt es uns die Begierde. Es will unseren Weg mit Dornen
vermachen (Hos. 2,6) und eine Wand davorziehen, damit wir durch den Widerstreit der Begierden
auf den Weg hingetrieben werden, wo allein die Rettung und der Friede zu finden ist. Zu Christo
will das Gebot uns hintreiben, zu ihm, der gesagt hat: ich bin der Weg.

Daf3 das Gebot uns jegliche Begierde untersagt, darin ist es gerecht; denn unserer Natur und Be-
schaffenheit nach sind wir nur nach bosen Dingen begehrlich. Wir sollen aber tiberhaupt nichts, und
gar nichts begehren, denn der Herr gibt uns alles, was in seinen Augen fiir uns gut ist. Er hat gesagt:
ich bin der Herr, dein Gott, tue deinen Mund auf, la3 mich ihn fiillen. Ps. 81,11.

Das Gebot ist gut, und meint es mit uns gut. Es will nicht, dal wir in unserem Tod ruhig sitzen
bleiben, sondern kommt herbei und macht die Siinde aufleben; und wo es uns zum Tod gereicht, da
hat es keinen anderen Zweck, als uns durch den Tod zum Leben zu fithren.

V. 13. Ist also das Gute mir ein Tod geworden? Das sei ferne! sondern die Siinde, damit sie
sichtbar wiirde als Stinde, dadurch daf sie durch das Gute mir den Tod antut; damit die Siin-
de iibermdfig stindig wiirde durch das Gebot.

Aber wenn das Gebot doch nur dazu gedient hat, uns zu Tode zu bringen, wozu sollen wir es
noch ldnger in Ehren halten? Ist es doch alles nur Frucht zum Tode; wozu dienen denn gute Werke
und ein heiliger Wandel? Was kann es helfen, da3 ich noch lidnger bete, dal ich Christi Kreuz auf
mich nehme? Es dient ja doch alles zum Tode. Das sei ferne! Nicht das Gute ist mir ein Tod gewor-
den, sondern die Siinde. Die Siinde sollte mir in ihrer wahren Gestalt sichtbar werden, dadurch
eben, daB sie sich des Guten bedient, um mir den Tod anzutun. Wie? Durch das Gute bringt die Siin-
de mir den Tod? In den offenbaren Werken des Fleisches, Hurerei, Ehebruch und dergleichen ist die
Siinde leicht erkennbar. Wenn sie sich aber hinter das Gute steckt, dann ahnen wir nicht, da3 sie ihr
Spiel mit uns treibt, und merken es nicht, daf die Siinde uns stachelt zum Kdmpfen und Beten, blof3
damit wir uns vor Gott behaupten in unserer Frommigkeit. Wir wollen nicht eingestehen, dall wir
Stinder sind; und um zu beweisen, dal3 wir doch so gottlos nicht seien, wie Gottes Wort uns hin-
stellt, deshalb legen wir uns auf Heiligkeit, wie sie dem Fleisch gefillt. Die Siinde ist’s, die uns in
all diesen Bestrebungen regiert, nur um uns desto fester in ihrer Macht zu behalten. Denn bei all
dem Kéimpfen und Ringen und Buf3e tun, und bei der versuchten Selbstreinigung bleiben wir im
Tod stecken, weil wir uns nicht vor Gott anerkennen wollen, wie wir sind. Auf diesem Weg ist uns

die Siinde in ihrer wahren Gestalt sichtbar geworden, damit sie iibermdfig siindig wiirde, eben
durch das Gebot.

Dem Gesetz ist es nicht genug, dall wir das, was es uns gebietet, tun, und was es uns verbietet,
unterlassen; sondern es soll alles mit der Gesinnung geschehen, die dem heiligen Gesetz gemal ist.
Es soll auch nicht die geringste Lust aufkommen in Widerspruch mit den Geboten. Es geniigt also
nicht, daB3 wir uns bemiihen, das Gute zu tun; um es zu tun, wie es das Gesetz will, miissen wir gut
sein, wie der Herr selbst es ausgesprochen hat: ,,ikr also werdet vollkommen sein, ganz so, wie euer
Vater in den Himmeln vollkommen ist.* Mt. 5,48.
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Dal} mein 7un nicht vollkommen sei, das muflte ich freilich anerkennen; aber daf3 es deswegen
nicht gut sei, weil ich selbst nicht gut bin, davon wollte ich nichts wissen. Ich hatte wohl gelesen,
daBl der Herr den Pharisdern sagte: Natternbrut, wie konnt ihr Gutes reden, da ihr doch bdse seid?
Aber ich war doch kein Pharisder; ich war bekehrt und hatte ein anderes Herz bekommen. Darauf
setzte ich mein Vertrauen, und meinte, mich vor Gott auf seine Gaben berufen zu kénnen, anstatt
daf} ich meine Hoffnung ganz und allein auf die Gnade stellte. Die Siinde war dabei geschéftig,
ohne daB3 ich es merkte, blol damit ich nicht meine gédnzliche Verlorenheit anerkennen sollte und
die Bodenlosigkeit meines Verderbens.

Das Gebot ,,du wirst nicht begehren deutete ich nach meinem fleischlichen Sinn. Sollte ich denn
nicht begehren diirfen, heilig zu werden? Und ich begehrte es, trotz des Gebots; nur um nicht als ein
solcher Siinder dazustehen, wie ich wirklich einer bin. So ward die Siinde iibermaBig siindig durch
das Gebot, und als solche ward sie mir sichtbar, als ich einsehen lernte, da3 sie durch das gute und
heilsame Gebot mir den Tod angetan hatte. Jetzt verstand ich wie nie zuvor, was es heifit: ein Siin-
der sein und der Herrlichkeit Gottes ermangeln. Auf diesem Weg lernte ich die Siinde kennen, daf3
sie tiberméBig siindig wird durch das Gebot. Ich sah ein, da3 jeder Versuch, mich des Gebots zu be-
dienen, um die Siinde zu bekdmpfen, ,,Siinde* ist, und daB3 mir das Gesetz gegeben ist, mich davon
zu lberfiithren, dal} ich ein Siinder bin, fiir den es keine andere Rettung gibt, als zu glauben an den
Gott, der Gottlose gerecht erklart. Will ich mich aber des Gesetzes bedienen, um mich damit vor
Gott zu behaupten, so mufl die Siinde durch das Gebot mich dem Tod iiberliefern.

V. 14. Denn wir wissen, dafs das Gesetz geistlich ist; ich aber bin fleischlich, verkauft unter die
Stinde.

Dahin, wie gesagt, mufite es mit mir kommen; denn wir wissen, daf3 das Gesetz geistlich ist; ich
bin getotet dem Gesetz, abgetan und los von dem tétenden Buchstaben, um zu dienen in neuer Art
des Geistes; denn das Gesetz ist geistlich. Das wissen wir, wenigstens konnen und sollen wir es
wissen.

Weil Gott ,,Geist® ist, deswegen ist das Gesetz, das aus seinem Innersten hervorgegangen ist,
geistlich und will geistlich verstanden und aufgefal3t sein. Ein ,,feuriges* Gesetz (Dtn. 33,2) nennt
es der Geist der Weissagung; ein feuriges Gesetz in seiner rechten Hand, weil es nach seinem Geist
und Wesen uns taufen will mit Feuer und Geist. Das Gesetz der zehn Worte, der ,,lebendigen Aus-
spriiche®, ist der reine und lautere Ausdruck des heiligen Willens und der Majestdt Gottes. Dieses
Gesetz ist ,,unser Leben, dal wir den Herrn unseren Gott lieben*; (Dtn. 30,20) und fiir alle Ewigkeit
wird der Inbegriff des Gesetzes, die Liebe Gottes und des Néchsten, die Zierde der erlosten Ge-
meinde sein, und die Sphére, in welcher sie sich bewegt.

Was die Form der Verkiindigung betrifft, als ,,der Dienst des Todes, der mit Buchstaben eingegra-
ben ist in Steine*, als ,,Gesetz der Gebote in Satzungen®, so sollte es das Volk verschlie3en unter ei-
nem harten Joch fiir den Glauben, der noch erst enthiillt werden sollte. In dieser Form eines Werk-
bundes oder eines zweiseitigen Vertrags sollte es vergehen, sobald als der Glaube wiirde gekommen
sein.

Als Dienst des Geistes aber, als geistliches Gesetz, ist es ewig und unverdnderlich. Weil wir, als
Stinder wie wir sind, ganz untiichtig sind, das Gesetz in unsere Hand zu nehmen, so ist das Gesetz
ein neuer Bund (Jer. 31,32; Jes. 59,21; Hes. 37,26), nicht des Buchstabens, sondern des Geistes. —
Als Gesetz des Geistes verwirft es die Gerechtigkeit, die wir aus Gesetzeswerken erstreben, und
kennt nur eine Gottesgerechtigkeit. Deswegen will das Gesetz als der neue Bund den Glauben (Jer.
5,3), und sein einziges Ziel und Augenmerk ist: ,,Christus zur Gerechtigkeit jedem Glaubenden.*
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10,4. Das Gesetz, geistlich aufgefaB3t und geistlich verstanden, gibt nicht Gebote in Satzungen; es
verkiindigt uns aus dem Herzen Gottes heraus: Ich bin der Herr, dein Gott, der dich aus dem Dienst-
haus des Elends und der Siinde errettet und erlost hat. ,,Ich will mein Gesetz in ihr Herz geben und
in ihren Sinn schreiben; und sie sollen mein Volk sein, so will ich ihr Gott sein.*

Diesem geistlichen Gesetz gegeniiber, wer bin ich?
Ich aber bin fleischlich.

Schon vom 7. Vers an spricht der Apostel, in der ersten Person Singularis redend, seine eigene
Lebenserfahrung aus, so daB3 in dem ,,ich* der Glaubige liberhaupt, d. h. schlechthin jeder Glidubige
eingeschlossen ist. Er setzt sich nicht in die Vergangenheit zuriick, in den fritheren Zustand, vor der
Bekehrung, sondern er schildert sich so, wie er sich gegenwiértig, wo er dieses schreibt, befindet. So
haben es auch Augustinus, Luther, Melanchthon, Calvin und Beza verstanden; wogegen die meisten
neueren Theologen behaupten, der Apostel rede aus dem Zustand eines noch nicht Erldsten heraus.
Das Ich des Apostels, sagen sie, sei der noch nicht vom h. Geist wiedergeborene Mensch.

Allen wahren Gldubigen zur Belehrung und zum Trost beschreibt der Apostel vom 7. Vers an,
wie es ihm selbst ergangen sei, als er nach seiner Bekehrung zu Christo versucht habe, neben dem
Glauben noch das Gesetz hinzuzunehmen. Diese Belehrung aus seiner eigenen Erfahrung heraus
weiterfiihrend, erklért er uns jetzt den Grund, weshalb der Gldubige das Gesetz nicht beibehalten
konne. Dieser Grund liegt sowohl in der Beschaffenheit des Gesetzes als in unserer eigenen Be-
schaffenheit.

Das Gesetz ist geistlich; (mvevpatikdc éotv) ich aber bin fleischlich. Er sagt nicht ich war, son-
dern ich bin fleischlich (copxikog gip). Das Gesetz und ich sind Opposita wie Feuer und Wasser.
Weil das Gesetz geistlich ist, ich aber fleischlich, deshalb konnen wir nicht miteinander auskom-
men. So fleischlich, wie wir sind, hat Gott uns nicht erschaffen; nein, durch den Ungehorsam und
das Majestétsverbrechen des ersten Menschen sind wir fleischlich geworden. Denn Gott sprach:
,,mein Geist herrscht nicht unter den Menschen, denn sie sind Fleisch. Gen. 6,3. Was aber aus
Fleisch gezeugt wird, das ist Fleisch. Joh. 3,6. Auch nachdem ich aus Geist gezeugt und mit dem
Herrn, dem ich anklebe, ein Geist geworden bin; auch nachdem er mich mit seiner Gerechtigkeit
bedeckt und in seiner Gnade geborgen hat: auch so bin ich dennoch, was mich betrifft, und in mei-
ner Stellung zum Gesetz, fleischlich und bleibe fleischlich — verkauft unter die Siinde.

Wahrheit ist es in Jesu, daB3 die Siinde nicht liber uns herrschen kann, weil wir unter Gnade geho-
ren; ebenso ist es Wahrheit, dafl unser Hohepriester mit dem Opfer seines Leibes die Siinde abgetan
und getilgt hat; Wahrheit ist es, dal Er mit seinem Blut aus Gesetz und Siinde uns losgekauft hat.
Wie kann denn der Apostel von sich sagen ,, verkauft unter die Stinde “? Ist das nicht eine Hyperbel,
oder ist es wirklich, wie man behauptet hat, ungereimt, von einem Bekehrten und Erlosten zu sagen:
verkauft unter die Stinde? Sonst wire ja doch die Siinde Herr, und wir als Sklaven der Siinde unter-
worfen. Wie soll man sich das erkldren? Siinde wird und kann tiber uns nicht herrschen (6,14), inso-
fern wir unter Gnade stehen. Das glauben wir ebensowohl, wie das Wort des Herrn: ,,ein jeglicher,
der da lebt und glaubt an mich, der wird gewil nicht sterben ewiglich.“ Joh. 11,26. Und dennoch
wird der Tod erst aufgehoben als letzter Feind, und erst dann, wenn das Ende eintritt. So ist auch
durch das Opfer Christi ,,Slinde* abgeschafft und getilgt, was die Zurechnung und Strafe betrifft;
aber darum ist die Stinde nicht aus der Welt geschafft. Auch der Gldubige bleibt der Siinde unter-
worfen und verfallen, und er ist unvermogend ihr zu wehren. ,,Wer kann sagen: Ich bin rein in mei-
nem Herzen, und lauter von meiner Siinde?** Spr. 20,9. Das lernen wir aus der Schrift, aus der Ge-
schichte aller heiligen Manner Gottes, und wir finden es bestétigt aus der eigenen Erfahrung. Bin
ich vermogend, der Siinde zu wehren in meinen Gedanken, in meinen Worten und auch in den Wer-
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ken des Unglaubens? Wenn ich in mein eigen Herz greife: ist es stets bewegt von der Liebe Gottes
und des Néchsten? Ist es erfiillt von Geduld, Demut und Selbstverleugnung, oder von Sorge, Be-
gehrlichkeit und Selbstsucht? — Wie ich mich auch dagegen strdube; was ich mir auch alles einbil -
den mag — ich mul} es anerkennen: ich bin verkauft unter die Stinde.

Das ist die Tiefe des Reichtums und der Weisheit und Kenntnis Gottes, dal3 er das Gesamte ver-
schlossen hat unter Stinde und Ungehorsam, um sein Erbarmen zu verherrlichen. Wenn wir Gott
Recht geben, und uns demiitigen unter seine Hand, dann erfahren wir, wie sein Erbarmen, und wie
die Gnade Christi uns trigt, trotz Stinde und Unglauben. Wir getrosten uns seiner VerheifBung, daf3
er mit méichtiger Hand uns erlost von allem bosen Werk, und uns unversehrt hiniiberfithren wird in
sein himmlisches Konigreich. 2. Tim. 4,18. Was aber mich selbst betrifft, auch nachdem ich in
Christo bin, da anerkenne ich mich bei dem geistlichen Gesetz als fleischlich, verkauft unter die
Stinde.

V. 15. Denn was ich vollbringe, erkenne (verstehe) ich nicht, denn nicht was ich will, das richte
ich aus, sondern was ich hasse, das tue ich.

Wenn ich es auch leugnen wollte, daB3 ich fleischlich bin, verkauft unter die Siinde, ich muf3 mich
doch beugen, unter meine eigene Erfahrung und unter das Wort: ,,welcher Mensch versteht seinen
Weg?“ Spr. 20,24. Denn ich verstehe es nicht einmal, was ich vollbringe, wenn ich mich selbst hin-
stelle vor den Spiegel von Gottes heiligem Gesetz, wie es geistlich ist. Und ich sage aus Herzens-
grund: ,,Herr, gehe nicht ins Gericht mit deinem Knecht*; Ps. 143,2. Wer kann merken, wie oft er
fehle? ErlaB mir auch die verborgenen Fehler! Ps. 19,13. Denn nicht was ich will, das richte ich
aus.

Was will ich denn als ein begnadigter Mensch, dem seine Siinden erlassen sind? Ich will dem
Gesetz gemiB sein; ich will Gott lieben {iber alles und meinen Néchsten, wie mich selbst. Das will
ich in aller Aufrichtigkeit, aber ich iibe es nicht aus. Aus dem Geist, den mir der Herr gegeben hat,
will ich dasselbe, was das Gesetz will, und ich fithle mich eins mit dem Willen Gottes. Betrachte ich
mich aber im Licht des Gesetzes, und erforsche ich den Ursprung und den Grund all meines Tuns:
dann komme ich zu dem Eingestindnis, dal ich das nicht ausiibe, was ich ausiiben will — sondern,
was ich hasse, das tue ich.

Ich hasse Krankheit, Schwéche, Unvermogen; denn ich will Gesundheit des Leibes und der See-
le. Ich hasse Unglauben und den geringsten Zweifel an Gottes Treue. Ich hasse alle bose Begierde.
Trotzdem mache ich mich selbst krank, schwach und unvermégend. Trotz aller Beweise von Gottes
Durchhilfe, fange ich beim geringsten Anlaf aufs neue an, zu sorgen und zu zweifeln, und ich muf}
mich taglich strafen iiber neuen Unglauben. Ich hore nicht auf zu begehren, und sei es auch anschei-
nend Gutes, was ich begehre, dann begehre ich es doch, wo und wie Gott es nicht will.

In dieser Weise finde ich mich téglich, ja stiindlich vor dem Gesetz schuldig, das zu tun, was ich
hasse.

V. 16. Wenn ich aber das, was ich nicht will, tue, so stimme ich dem Gesetz bei, daf} es schon
(vortrefflich) ist.
Weil mir der Herr aus seinem Geist gegeben hat (1. Joh. 4,13), so will ich, was das Gesetz will,
und was das Gesetz verwirft, das will auch ich nicht, sondern ich hasse es.

Wenn ich nun aber das, was das Gesetz verwirft, tue, so mul} ich, weil ich selbst es ebenso ver-
werfe, dem Gesetz die Zustimmung geben, dall es vortreftlich ist. In diesem Zwiespalt meines
Nicht-Wollens und Dennoch-Tuns muf3 ich anerkennen, daf3 die Schuld nicht am Gesetz liegt, son-
dern an mir, der ich nicht ausiibe, was ich will, sondern das tue, was ich hasse. Ich muf} beistimmen,
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daB3 das Gesetz schon ist, daB3 ich hingegen ganz und gar untiichtig bin vor dem Gesetz und nichts
tauge. Daraus folgt, daf3 ich die AnmaBung fahren lasse, als konnte ich neben dem Glauben und der
Gnade mich zu gleicher Zeit auch noch mit dem Gesetz befassen. Wenn ich das Gesetz in seiner un-
nahbaren Heiligkeit anerkenne, dann mul} ich auf jede Art gesetzlicher Bestrebung verzichten. Nicht
als geddchte ich mich meiner Verpflichtung gegen das Gesetz auf gesetzwidrige Weise zu entziehen,
um ohne Riicksicht auf das Gesetz der Lust und der eigenen Begierde zu folgen. Im Gegenteil, ich
stimme dem Gesetz bei, dall es schon ist, und will nichts lieber, als mit ihm im Einklang zu sein,
wenn ich es auch zu hoch halte, um es in meine befleckten Hinde zu nehmen.

V. 17. So aber vollbringe ich es nicht mehr, sondern die in mir wohnende Stinde.

Da es sich aber so verhélt, und weil ich dem Gesetz beistimme, daf3 es schon ist, so vollbringe
ich es nicht mehr, sondern die in mir wohnende Siinde. Soll das hei3en, dal mich selbst die Sache
gar nicht mehr angeht? Daf3 ich dabei frei ausgehe, und daB3 die Schuld lediglich an der Siinde liegt?
Das wire so, wie wenn jemand, der einen Totschlag begangen hat, sich etwa damit entschuldigen
wollte, er habe es in Trunkenheit getan. Die Siinde der Trunkenheit, die bei der Tat in ihm wohnte,
entschuldigt ihn nicht, sondern verdoppelt seine Schuld; denn mutwillig hat er sich selbst in den Zu-
stand der Trunkenheit versetzt, und sich unzurechnungsfahig gemacht. So wird doch niemand den
Sinn des Apostels verdrehen wollen zu seinem eigenen Verderben? Was ist ,,die in mir wohnende
Stinde*? — Dadurch, daB3 die Siinde personifiziert wird, um die Sache anschaulich zu machen, lassen
wir uns leicht und unvermerkt zu der Vorstellung verleiten, die Siinde sei ein Ding an sich und ein
selbstindiges Wesen. Wenn ich aber von der in mir wohnenden Siinde rede, dann meine ich nicht
einen in mir wirksamen, selbstidndigen und verantwortlichen Faktor, sondern ich meine mich selbst,
insofern ich in der Macht des Todes gefangen liege. Die ,,in mir wohnende Siinde* ist meine eigene
siindige Beschaffenheit. Diese meine Beschaffenheit, die Schwachheit und das génzliche Unvermo-
gen, dem ich anheimgefallen bin durch eigene Schuld, macht meinen Willen und mein ick zunichte.
Die Macht der Siinde ist so vorherrschend {iber mich und meinen Willen, da3 mein ich davor génz-
lich zuriicktreten muf3. Von einem Menschen, der von der Krankheit des Unvermdgens und der Siin-
de darniedergeworfen ist, kann das Gesetz gar nicht einmal Notiz nehmen. Was soll das Gesetz mit
mir anfangen, der ich nicht das ausrichte, was ich will, sondern das tue, was ich hasse? Kraft des
Geistes Gottes, der mir gegeben ist, stimme ich dem Gesetz bei, da3 es schon ist, wihrend die in
mir wohnende Siinde, das ist meine slindige Beschaffenheit, stets dasjenige tut, was das Gesetz
nicht will.

So aber vollbringe ich es nicht mehr, sondern die in mir wohnende Siinde. Das hei3t mit anderen
Worten: ich suche die Schuld nicht mehr in meinem Tun, sondern in der Beschaffenheit meines ich.
Ich bekenne, daB3 ich durch eigene Schuld in den Banden der Siinde stecke, so dafl das Dichten und
Trachten meines Herzens bose ist von meiner Jugend auf. Die Krankheit, die mich gefangen hilt,
die in mir wohnende Siinde tut’s, da3 ich dem innerlichen Zwiespalt — das Gute zu wollen und das
Bose zu tun — unterworfen bin und bleibe. Indem ich mich unter dieses Elend, welchem Gottes Hei-
ligkeit und Gerechtigkeit mich hat preisgeben miissen, demiitige, darf ich mich trotz der in mir
wohnenden Siinde dessen getrdsten, da3 ich Gottes Machwerk bin. Er hat uns geschaffen zu guten
Werken, welche er zuvor in Bereitschaft gesetzt hat, dal wir darin einhergehen sollten. Eph. 2,10.

Ich aber starb. Und jetzt lebe ich nicht mehr ich selber, wohl aber lebt in mir Christus. Was ich
aber jetzt lebe in Fleisch, das lebe ich in Glauben, in dem des Sohnes Gottes, der mich geliebt und
sich selbst fiir mich dargegeben hat. Gal. 2,20.
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V. 18. Denn ich weifs, daf3 in mir, das ist in meinem Fleisch, Gutes nicht wohnt, denn das Wollen
liegt mir bei, aber das Vollbringen des Schonen finde ich nicht.

In mir lebt Christus mit der Fiille seiner Gnade, und macht mich zu einem Werkzeug seines
Wohlgefallens. Sehe ich aber auf mich, wie ich Fleisch bin, dann bekenne ich: in meinem Fleisch,
da wohnt Gutes nicht. Alles, was gesetzliches Bestreben heif3t, hat im Fleisch seine Wurzel, und was
aus dem Fleisch hervorgeht, ist wider Gott und Gottes Geist.

Denn das Wollen liegt mir bei. Das Gute zu wollen wie Gott es will, ist nicht etwas mir eigen-
tiimliches. Als ich in dem Fleisch war, da besal3 ich so wenig das Wollen des Guten als das Tun.
Seitdem ich im Glauben des Sohnes Gottes lebe, liegt mir das Wollen bei, vermoge des Geistes, aus
welchem er mir gegeben hat. Weil Gott das Wollen in mir wirkt, seines Wohlgefallens wegen, des-
wegen liegt mir das Wollen bei; — aber das Vollbringen des Schénen finde ich nicht, und das liegt an
meiner Beschaffenheit, an der in mir wohnenden Siinde. Ich finde nichts davon, wenn ich auch
glaube und mich versichert halte, dal Gott nicht nur das Wollen wirkt, sondern auch das Wirken,
weil es ithm so gefillt. In mir, das ist in meinem Fleisch, finde ich nur Unvermdgen und Schwach-
heit; und ob ich dieser Schwachheit wegen vom Vollbringen des Schonen nichts finde, auch seitdem
das Wollen mir beiliegt, so brauche ich mich doch dieser Schwachheit nicht zu schimen; denn eben
in meiner Schwachheit wird die Macht des Gesalbten vollendet. 2 Kor. 12,9.

V. 19. Denn nicht was ich will tue ich, Gutes: sondern was ich nicht will, Boses, das veriibe ich.

Das ist der bittere Zwiespalt, dem ich zu meiner tiefsten Demiitigung unterworfen bin: das, was
ich will, tue ich nicht, sondern was ich nicht will, das veriibe ich.

Als wir Christum noch nicht kannten, da taten wir was wir wollten, und lieBen, was wir wollten.
Seitdem ich aber bekehrt worden bin zu dem Herrn, stehe ich unter dem Einfluf} des Geistes, den er
mir gegeben hat. Und jetzt will ich Gutes; nicht was der Mensch nach seinen Begriffen gut heifit,
sondern was in Gottes Augen gut ist und demnach in Ubereinstimmung mit seinem heiligen Gesetz.
Und indem ich Gutes will, veriibe ich doch fortwéahrend, was ich nicht will, Boses. Ich will glauben;
und habe doch mit der Nichtigkeit meines Glaubens zu kdmpfen. Weil Er den Geist der Gnade und
des Gebets ausgegossen hat iiber sein Volk, so glaube ich, indem ich zugleich bete: komme mir zu
Hilfe bei meinem Unglauben! Ich will Gott unbedingt vertrauen — und beim geringsten Anlaf3 neh-
me ich ihn in Verdacht. Ich will meinen Nichsten lieben nach dem koniglichen Gesetz, und ehe ich
mich’s versehe, bin ich mit meinem Néchsten in Hall und Hader. Ich will nicht begehren, und muf3
mich stets der Begehrlichkeit anklagen. Das ist die Erfahrung meines Lebens.

V. 20. Wenn ich aber eben das, was ich nicht will tue, so vollbringe ich es nicht mehr, sondern
die in mir wohnende Siinde.

Da das Gesetz sich mit dem Wollen nicht begniigt, sondern auf dem Tun besteht, so kann es mit
mir, der ich will, was gut ist und veriibe, was bdose ist, nichts anfangen. Weil ich das, was ich nicht
will, tue, so kommt mein ich gar nicht mehr in Betracht, sondern nur meine Beschaffenheit, die in
mir wohnende Siinde. Dieser Siinde wegen halte ich nicht, gleich wie ein ,,loser Bogen": wozu ist
der niitze?

So steht’s mit der Sache. Das Gesetz, geistlich wie es ist, gibt sich gar nicht mit mir ab, der ich
Gutes will, aber unvermogend bin, es zu tun. Es geht auf den Grund der Sache, und zeigt mir die in
mir wohnende Siinde, das Abgekommensein von Gott, den geistlichen Tod. Da ist kein anderer Rat,
als daB3 wir ein fiir allemal vom Gesetz Abstand nehmen, nachdem Christus uns daraus losgekauft
hat. Wenn ich mir beigehen lasse, nachdem ich das Evangelium angenommen, mich noch mit dem
Gesetz zu befassen, dann bin ich abgetan und los von Christo, und ich komme gar nicht mehr in Be-
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tracht, sondern die in mir wohnende Siinde. Als einer, der sich im Gesetz gerecht machen will, bin
ich aus der Gnade herausgefallen.

In meinem Zwiespalt zwischen Wollen und Tun setze ich meine Hoffnung allein und ganz auf
die Gnade, die uns dargebracht ist in der Offenbarung Jesu Christi. 1. Petr. 1,13. So wie der Herr fiir
seinen Petrus, der Gutes wollte, aber Bdses veriibte, gebetet hat, da3 sein Glaube nicht ausgehe, so
ist er nach seiner Gnade und Treue auch bei mir dafiir besorgt; und die Liebe, welche ausgegossen
ist in unseren Herzen durch heiligen Geist, der uns gegeben ist, — diese Liebe féllt nimmer aus. Der
Glaube, nach dem Gottes Augen sehen, macht in meinem inneren Zwiespalt alles gut, und die Liebe
ist der Inbegriff des Gesetzes.

V. 21. Demnach finde ich das Gesetz fiir mich, der ich das Schone tun will, dafs mir das Bose

beiliegt.

,»Du hast genug an meiner Gnade,” so hat unser Herr und Heiland von dem Thron seiner Herr-
lichkeit aus gesprochen, ,,denn meine Macht wird in Schwachheit vollendet.” Wer nun, uneingedenk
seiner Schwachheit, das ist der in thm wohnenden Siinde, neben der Gnade Jesu Christi noch das
Gesetz zu Hilfe nehmen will, um heilig und fromm zu werden und die Siinde abzutéten: der wird
die Wunde, die er heilen will, erst recht aufreilen, und seinen Schaden und die verzweifelt bosen
Schmerzen unheilbar machen. Denn, indem ich das tun will, was schon und vortrefflich ist, finde
ich fiir mich das Gesetz, dal mir das Bose beiliegt. Will ich mich an das Gesetz heranmachen, so
muB ich erfahren, dafl die in mir wohnende Siinde mir gleichsam das Gesetz gibt. Das Gesetz
driangt sich mir auf, der ich das Schone tun will, da3 mir das Bdse beiliegt, mich fesselt und beengt,
auf Schritt und Tritt, und mich unfahig macht, das zu tun, was ich tun will.

Gewill will ich das Schone tun. Ich will Gott lieben, der uns zuerst geliebt hat. Ich will Thn
lieben, der uns geliebt hat und uns gewaschen von unseren Siinden mit seinem Blut. Ich will ihm
unbedingt nachfolgen, und, um sein Jiinger zu sein, allem entsagen. Ich will ihm anhangen in fes-
tem Glauben, steifer Hoffnung und inbriinstiger Liebe. Seinem allein guten Willen will ich von Her-
zen mich ergeben, ohne jemals zu zweifeln an seiner Gnade und Treue. Und bei alle dem finde ich
fiir mich das Gesetz, dall mir das Bdse beiliegt, so, daB3 ich mit ihm verwachsen bin.

Will ich nur ein einzelnes herausgreifen aus meinem tdglichen Tun und Treiben: wie sieht es bei
mir aus mit dem Gebet, dem Pulsschlag meines geistlichen Lebens? MuB ich nicht zu meiner Be-
schamung gestehen, dal3 ich darin nachlédssig bin? Und {iberdies, wie oft geschieht es, dal, wenn ich
beten will, andere Gedanken sich eindringen und mich zerstreuen! Ich weill gar nicht einmal, was
ich beten soll, je nachdem es nétig ist. 8,26. Kann mir da das Gesetz helfen? Nein, das ist mein
Trost, dal der Geist sich meiner Schwachheit helfend annimmt; daf3 er fiir mich fiirbittet mit unaus-
sprechlichen Seufzern. In meinem Elend, dem ich anheimgegeben bin, ist das mein Trost: ,,dein
Wort erquickt mich.“ Ps. 119,50.

V. 22. Denn ich erfreue mich mit an dem Gesetz Gottes, was den Innenmenschen betrifft.

In den mit ocVvv zusammengesetzten Verben tritt der Begriff des Gemeinsamen und des Zu-
sammengehens oft ganz zuriick, und das Kompositum dient dann nur zur Verstiarkung des Simplex.
S. zu Gal. 3,22. Dies ist aber nicht der Fall mit cuvrdopar, welches niemals eine andere Bedeutung
hat, als: sich mitfreuen. Die Mitfreude bezieht sich hier nicht auf andere Menschen, oder gar — wie
es auch ausgelegt wird — auf das zu personifizierende Gesetz, sondern auf den Urheber des Geset-
zes, Gott. So, wie Gott Freude und Wohlgefallen hat an seinem Gesetz, als dem lauteren Ausdruck
seines ewigen Rats und Willens, als der Offenbarung seiner Gnade und Wahrheit; ebenso habe ich
Mitfreude am Gesetz Gottes. Denn so wie ich belehrt bin durch seinen Geist, finde ich in dem Ge-
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setz Gottes alles, was er fiir uns sein will zu unserem ewigen Heil. In dem Wort: ,,ich bin der Herr,
dein Gott* sehe ich die gnadenvolle Zusicherung: ,,der Uberwinder wird alles ererben, und ich wer-
de ithm sein Gott, und er wird mir sein der Sohn. “ Offb. 21,7. Diese Mitfreude habe ich nach dem
Innenmenschen, oder was den Innenmenschen betrifft.

Der Apostel liebt es seine Gedanken in Bilder und Gleichnisse einzukleiden, um sie uns ver-
stdndlich und anschaulich zu machen. So hatten wir 6,6 den Ausdruck ,,unser alter Mensch®. Im
Epheserbrief 2,15 wird die aus Juden und Heiden vereinte Gemeinde ein ,,neuer Mensch* genannt;
4,22.24 u. Kol. 3,10 ist vom Ausziehen des alten und vom Anziehen des neuen Menschen die Rede.
Im zweiten Brief an die Korinther 4,16 spricht er von seinem ,,AuBlenmensch, dem 6 £cwbev, der
(Mensch) drinnen oder der von innen heraus entgegengesetzt wird, und da ist unter ,,dem Menschen
da drinnen die Seele oder das Denkvermogen gemeint. Hier soll uns der Zwiespalt in dem begna-
digten Siinder anschaulich gemacht werden, der das, was er will, nicht tut, aber das tut, was er haf3t.
So stellt er uns hier den durch die Gnade umgeschaffenen inneren Zustand als einen ,,Menschen*
dar, als den éow GvOpwmov, den Innenmenschen. Er versteht darunter das erneuerte Gemiit, den Zu-
stand, wie wir sind in unserer Gemeinschaft mit Christo, versehen mit dem Salbol des Heiligen; er
versteht darunter das Herz, in welches die Liebe Gottes ausgegossen ist durch heil. Geist. Das ist
der Innenmensch, nach (zufolge) welchem ich mich erfreue an dem Gesetz Gottes.

V. 23. Ich sehe aber ein anderartiges Gesetz in meinen Gliedern, welches widerstreitet dem Ge-
setz meines Gemiits, und mich gefangen fiihrt an dem Gesetz der Siinde, welches in meinen
Gliedern ist.

Dahingegen sehe ich ein Gesetz anderer Art in meinen Gliedern, — nicht sowohl in den Gliedern
des Leibes, als in den Gliedern der Seele. Das sind die Glieder, deren sich die Siinde bedient und
bedienen will als Waffen der Ungerechtigkeit; ich meine mein ganzes Bestehen, wie ich Fleisch bin,
und mich dem Gesetz Gottes nicht unterwerfe. Da tritt mir nun jenes harte Gesetz entgegen, wor-
unter ich gebunden bin, das Gesetz, dal mir das Bose beiliegt. Dieses Gesetz liegt in bestindigem
Widerstreit mit dem Gesetz meines Gemiits oder des Innenmenschen. Denn mein Gemiit hélt sich
am Gesetz Gottes, an dem es seine Freude hat, als an dem vollkommnen Gesetz der Freiheit, wel-
ches keinen Zwang kennt, dem vielmehr mit Lust und Liebe gedient wird. Denn das Gesetz, dem
sich mein Gemiit ergibt, ist nicht ein Gesetz der Werke, sondern ein Glaubensgesetz, das Leben gibt
und Friede. Diesem Gesetz meines Gemiits stellt sich nun gleichsam als anderweitiges Gesetz die
Zwangslage in den Weg, dall das Bose mir beiliegt. Wie ich mich auch dagegen strduben und weh-
ren mochte: das mir beiliegende Bdse, oder die in mir wohnende Siinde diktiert mir das Gesetz und
fithrt mich gefangen an dem Gesetz der Siinde, welches in meinen Gliedern ist.

Weil wir Menschen, die wir Fleisch sind, uns des heiligen Gesetzes Gottes bedienen, um fromm
zu werden, und um eine Waffe gegen Gott in der Hand zu haben, deswegen ist das Gesetz eine
Macht der Siinde geworden. Es richtet Zorn an, ja es wirkt Siinde, und durch unsere Schuld gereicht
uns das zum Tod, was zum Leben gegeben war; das heilige Gesetz wird fiir uns ein Gesetz der Siin-
de. Durch eigenes Verschulden haben wir den Segen in Fluch gewandelt. Denn wo wir in unserer
AnmaBung uns diinken lassen, das Gesetz in unsere befleckten Hinde nehmen zu kénnen, da ma-
chen wir uns das Gesetz Gottes zu einem Gesetz der Siinde. Wo wir meinen dem Gesetz zu dienen,
da fiihrt uns die in uns wohnende Siinde gegen unsern Willen gefangen und gekettet an einem Ge-
setz, welches Siinde hiuft und Ubertretung hervorruft.

V. 24. Elender Mensch ich! Wer wird mich erretten aus dem Leib dieses Todes?
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Es leuchtet ein, daB3 alles, was uns der Apostel Paulus, vom 7. Vers dieses Kapitels an bis zum
SchluB, aus seiner eignen Lebenserfahrung mitteilt, sich auf die Zeit nach seiner Bekehrung bezieht,
denn alle Glaubigen aller Zeiten machen dieselbe Erfahrung. So verhilt es sich auch mit der Klage,
in welche er jetzt ausbricht: miihseliger, zerarbeiteter, drangsalierter Mensch, der ich bin! Nur aus
der Tiefe eines gedngstigten und zerschlagenen Herzens kann eine solche Klage hervorkommen.
Vor seiner Bekehrung kennt der Mensch das Elend gar nicht, was daraus erwéchst, das Gute, was
man ernstlich will, nicht zu tun, und das Bose, was man nicht will, auszuiiben. Wahrend Assaph
klagt: ich bin geplagt tdglich, und meine Strafe ist alle Morgen da, sagt er von den Gottlosen: sie
sind nicht im Ungliick, wie wir und werden nicht so geplagt; nein, sie sind gliickselig in der Welt.
Ps. 73,14.12.

Wohl dem, der unter dem Druck des Zwiespalts von Wollen und Tun sich nicht selbst beruhigt,
sondern vor dem Herrn seine Klage ausschiittet; der wird auch dieselbe Erfahrung machen wie
David: ,,du hast mir meine Klage verwandelt in einen Reigen; du hast meinen Sack ausgezogen, und
mich mit Freude gegiirtet.” Ps. 30,12.

Wer wird mich erlosen aus dem Leib dieses Todes?

Unter dem ,,Leib des Todes* ist nicht unser sterblicher Leib gemeint; gerade wie bei ,,Leib der
Stinde* 6,6 ist auch hier ,,Leib* ein bildlicher Ausdruck. Der geistliche Tod, der durch eines Men-
schen Siinde zu uns allen durchgedrungen ist; dieser Tod, der wie ein Kdnig iiber uns herrscht, wird
mit einem Leib verglichen, der uns mit seinen Gliedern umspannt. In diesem Tod stecken wir
gleichsam wie in einem Leib, den wir so wenig abschiitteln konnen wie unseren eigenen Leib.

In der Gewalt dieses Todes fiihle ich mich gedriickt, gelahmt, gedngstigt, zerarbeitet, so lange ich
mit dem Gesetz noch nicht auf dem reinen bin. MuB3 ich nun zeitlebens in dieser Zwangslage aus-
harren? ,,Meine Seele harrt auf Gott, denn er ist meine Hoffnung,* Ps. 62 2 und Klgld. 3,1-30. Wer
wird mich erlésen aus dem Leib dieses Todes, aus der Grube, in der ich auf Hoffnung gefangen lie-
ge? Sach. 9,11.

V. 25. Ich danke Gott durch Jesum Christum, unsern Herrn. Demnach also ich fiir meine Person
diene zwar an dem Gemiit Gottes Gesetz, an dem Fleisch aber einem Siindegesetz.

Mit dem Ausruf ,,ich danke Gott* erhebt sich der Apostel mit dem Fliigelschlag der Hoffnung,
die nicht beschamt, iiber den inneren Zwiespalt hinaus. Als ein wie elender, zerarbeiteter Mensch er
sich auch fiihlen mag: im Blick auf Jesum Christum, unsern Herrn, sagt er: ,,ich danke Gott. *

Man nimmt gewOhnlich an, es solle heiflen: ich danke Gott, daB3 eine Erlosung aus dem Leib die-
ses Todes stattgefunden hat. Aber wenn der Apostel dies gemeint hitte, wiirde er es auch wohl aus-
gesprochen haben. Wofiir er Dank sagt, kann gar nicht zweifelhaft sein. Wir brauchen uns nur an die
Faustschldge des Satansengels zu erinnern, von welchen er 2. Kor. 12 redet. Seine dreimalige Bitte,
daf} der Satansengel von ithm abstiinde, ward ihm nicht gewidhrt. Als er aber den gnéddigen Bescheid
empfangen hatte: ,,du hast genug an meiner Gnade, denn meine Macht wird in Schwachheit vollen-
det”, da wollte er sehr gerne sich vielmehr riihmen seiner Schwachheiten. Er sprach: ebdok® ich bin
zufrieden, ich bin einverstanden, was auch alles auf mich anstiirmen mag, um Christi willen. In
demselben Sinne sagt er hier: ich danke Gott, dafs es so ist, wie es ist; denn gerade in dem Elend
und in dem Tod, in welchem ich durch eigene Schuld gefangen liege, leuchtet seine Gnade und sein
Erbarmen um so herrlicher hervor: ich bin zufrieden! Ich danke Gott durch Jesum Christum, der in
die Welt gekommen ist, Siinder zu erretten, wie ich deren einer bin. Auf ihn sollen wir hinsehen,
unsern Herrn, der uns aus der Herrschaft des Gesetzes und der Siinde heraus zu seinem Eigentum
erkauft hat; dann geben wir uns zufrieden in dem Elend, in welchem wir stecken. Durch seinen Tod
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hat er den abgetan, der die Kraft des Todes hat, das ist den Teufel (Hebr. 2,14), um uns in Freiheit
zu setzen, die wir durch Todesfurcht die ganze Lebenszeit einer Sklaverei unter dem Gesetz der
Siinde verfallen waren.

Ich danke Gott, dal} wir uns aus diesem Tod selbst nicht befreien konnen, auch nicht mit Hilfe
der Gnade und des Geistes. Im Gegenteil, durch Selbsthilfe arbeiten wir uns nur um so tiefer in den
Tod hinein, und machen unser Elend unertriglich. Wir bringen uns mit solchen Bestrebungen selbst
ins Ungliick; denn unser Heil steht allein bei Ihm, der uns geliebt hat und uns gewaschen von un-
sern Siinden mit seinem Blut.

Ich danke Gott durch Jesum Christum, dessen Gnade ganz und vollstindig geniigt. Den Zwie-
spalt zwischen Wollen und Tun schafft er nicht weg; er hebt hienieden den Tod nicht auf, in wel-
chem wir gefangen liegen; er macht auch nicht Engel aus uns. Denn so lautet der Spruch des Herrn:
,Ihr nun, o meine Schafe, Schafe meiner Weide, ihr seid Menschen, aber ich bin euer Gott.” Hes.
34,31 nach richtiger Ubersetzung. Menschen, miihselige und zerarbeitete, wollen wir bleiben; Men-
schen, denen er ihre Siinden erldf3t, und denen er seinen Geist gibt. Vermoge dieses Geistes, durch
welchen Gott seine Liebe in uns ausgegossen hat, halten wir seine Gebote, und seine Gebote sind
nicht driickend (1. Joh. 5,3), und sein Joch ist sanft. Er gibt seine Gesetze in unseren Verstand und
schreibt sie ein auf unsere Herzen, und verheif3t: ,,ich werde ihnen sein zum Gott und sie werden
mir sein zum Volk.*

Demnach also ich fiir meine Person, ich diene zwar etc. Das avt0¢ €y wird sehr verschieden
aufgefaft, und zu allerlei Deutungen benutzt. Das einfachste ist, es gerade so zu nehmen, wie 2.
Kor. 10,1 ,,ich fiir meine Person, eben ich, ich selbst, wie ich nun einmal bin.*

Demnach also, d. h. unter diesen Umsténden (&pa rebus ita comparatis) und bei dieser Sachlage,
in welcher ich nach allem Kampf und Streit mich befinde, einer Sachlage wofiir ich — wie demiiti-
gend sie an und fiir sich sei, — Gott danke, ergibt sich also (obv) als Ergebnis meiner Erfahrung und
als die Regel und Praxis meines geistlichen Lebens das folgende. Ich, wie ich nun bin, ich diene
freilich mit dem Gemiit Gottes Gesetz; mit dem Fleisch aber einem Siindegesetz.

Das ist nun einmal nicht anders; wir sind und bleiben Menschen, auch nachdem wir uns zum
Herrn bekehrt haben. Nicht was wir wollen, tun wir, Gutes, sondern was wir nicht wollen, Boses,
das veriiben wir. Diesen Zwiespalt zwischen Wollen und Tun kdnnen wir nicht wegrdumen; wir sol-
len ihn nicht wegrdumen, ja wir wollen ihn nicht wegrdumen.

Erncuert wie wir sind an dem Geist unseres Gemiits, dienen wir an dem Gemiit Gottes Gesetz.
Der Herr hat uns gegeben den Geist der Weisheit und Offenbarung, damit wir, erleuchtet an den Au-
gen unseres Verstdndnisses (Eph. 1,18), das Gesetz Gottes nach seinem ganzen Umfang erkennen.
Wir kennen es als den Ausdruck des heiligen Willens Gottes und seiner Gnade, mit welcher er uns
begnadigt hat in dem Gesalbten. Vermdge des Gemiits stehe ich in der Dienstbarkeit des Gesetzes
Gottes, als des Gesetzes der Freiheit. Darin besteht meine Freiheit, dal ich gern und willig Gottes
Gesetz als Sklave diene; denn ich spreche mit voller Uberzeugung: ,,ich habe meinen Herrn lieb, ich
will nicht frei sein.” (Ex. 21,5.) Denn ich finde in Gottes Gesetz, als dessen Ziel und alleiniges Au-
genmerk, Christum, zur Gerechtigkeit jedem Glaubenden. Dem ,,Gesetz der Gebote in Satzungen®,
dem ,,gebiete hin, gebiete her*, bin ich getdtet durch den Leib des Gesalbten.

Mit dem Gemiit diene ich; mit dem Fleisch hingegen kann ich Gottes Gesetz nicht dienen, weil
das Fleisch sich demselben nicht unterwirft. Das Fleisch eben hat das Gesetz zu einer Macht der
Stinde gemacht, und deswegen kann ich damit nur einem Siindegesetz dienen. Wenn ich auch mit
dem Gemiit Gottes Gesetz diene, so besteht doch fiir mich das Gesetz, dall mir das Bose beiliegt. So
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wird Gottes Gesetz in den Handen des Fleisches, dessen Sinnesart der Tod ist und die Feindschaft
wider Gott, zu einem Siindegesetz, einem Gesetz, das Siinde hervorruft und hiuft, und das von Gna-
de nichts weill und nichts wissen will.

Das ist die Erfahrung, welche wir machen miissen, nachdem wir zur Erkenntnis der Wahrheit ge-
kommen sind. Nicht in uns selbst finden wir das Heil, sondern allein in Jesu Christo, unserm Herrn.
Wenn wir in ihm sind, dann sind wir abgetan und los von dem Gesetz; dann dienen wir in der neuen
Art des Geistes und nicht in der alten Art des Buchstabens. ,,Wer in ihm bleibt, der siindigt nicht.*
(1. Joh. 3,6.)

Kapitel 8.

V. 1. Keine Verdammung gibt s demnach jetzt fiir die, welche in Christo Jesu sind, da sie ja nicht
nach Fleisch wandeln, sondern nach Geist.

Demnach, &pa — bei dieser Sachlage, in welcher ich Gott danke durch Jesum Christum, unsern
Herrn, — gibt es jetzt, nachdem wir die Versbhnung empfangen haben (5,11), keinerlei Verdammung,
trotz des Zwiespalts zwischen unserem Wollen und Tun, trotzdem, dafl wir mit dem Fleisch einem
Sitindegesetz dienen.

Keine, gar keine Verdammung ist jetzt vorhanden fiir die, welche in Christo Jesu sind, in dem
Gesalbten, welcher deswegen Jesus heilit, weil er sein Volk errettet von ihren Siinden. Die in
Christo Jesu sind, das sind die, welche der Vater ihm gegeben hat, und welche er in sich aufgenom-
men hat; er gibt ihnen ewiges Leben, und sie werden nie und nimmer nicht verloren gehen ewiglich.

Keine Verdammung ist fiir sie da. Das Gesetz kann sie nicht verdammen, weil Jesus dasselbe fiir
sie vollkommen erfiillt hat, und weil sie dem Gesetz getotet sind durch den Leib Christi. Die Siinde
kann sie nicht verdammen, weil sie durch das Schlachtopfer des Gesalbten abgetan und getilgt ist.
Der Teufel kann sie nicht verdammen, denn ,,der Verkldger der Briider ist hinuntergeworfen, und
sie, sie haben ihn iiberwunden wegen des Blutes des Limmleins.* (Offb. 12,10.11.) Gott selbst ver-
dammt sie nicht; im Gegenteil, er selbst, der Vater, hat sie lieb, weil sie an den Sohn glauben, den er
gesendet hat. (Joh. 16,27.) Und endlich, wessen auch unser Herz uns beschuldigen, und worin es
uns verdammen mag, Gott ist grofer als unser Herz. (1. Joh. 3,20.) — Da sie ja nicht nach Fleisch
wandeln, sondern nach Geist. s. Winer 122.

,Nach Fleisch wandeln‘ heifst wandeln nach den Maximen und Prinzipien des Fleisches, welches
in sich selbst und in gesetzlichen Bestrebungen Gerechtigkeit sucht, und, weil es sich damit vor
Gott behaupten will, eine Feindschaft wider Gott ist. ,,Nach Geist wandeln“ dagegen heillt wandeln
nach der neuen Art des Geistes, vermoge des neuen Bundes, den der Herr fiir uns gemacht hat, und
in welchem er, ohne unser Verdienst, aus freier Gnade, Gerechtigkeit und Leben schenkt. Das ,,wan-
deln nach Fleisch* ist Tod; das ,,wandeln nach Geist“ Leben, ,,und dieses Leben ist in seinem Sohn.*
In seinem Brief an die Galater (5,15-25) gibt unser Apostel dariiber eine eingehende Erklarung. Und
was es heiflt, ,,in Christo Jesu sein®, das erldutert unser Herr selbst in dem Gleichnis vom Wein-
stock. Joh. 15.

V. 2. Denn das Gesetz des Geistes des Lebens machte in Christo Jesu mich frei von dem Gesetz
der Siinde und des Todes.
Nicht nach Fleisch, sondern nach Geist wandeln die, welche in Christo Jesu sind, denn usw.

Das Gottesgesetz, dem er mit dem Gemiit dient, das Gesetz, welches nach seinem innersten We-
sen geistlich ist, nennt der Apostel jetzt mit Emphase das Gesetz des ,, Geistes des Lebens.“ Geist
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des Lebens ist der Geist, welcher Leben gibt: denn ,,der Geist macht lebendig*. Joh. 6,63; 2. Kor.
3,6. Vergl. Hes. 37,9. Nachdem ich in Christo Jesu bin, und in ithm gelehrt worden bin, habe ich
auch das Gesetz als ein solches erkennen gelernt. Seitdem ich aber zu dieser Erkenntnis gelangte,
bin ich in Christo Jesu, in dem Herrn, der selbst der lebendig machende Geist ist (2. Kor. 3,17), frei-
gemacht worden von jenem Gesetz der Siinde und des Todes, unter welchem wir gefangen liegen.
Eben ich bin freigemacht, der ich fleischlich bin, verkauft unter die Siinde. Mit dem Gemiit diene
ich dem Gesetz, als einem Gottesgesetz; fiir das Fleisch ist dasselbe Gesetz ein Gesetz geworden,
welches Siinde wirkt, deren Stachel der Tod ist. Durch eigene Schuld habe ich das Gesetz mir selbst
zu einem Gesetz der Siinde und des Todes gemacht. Weil ich aber jetzt nicht nach Fleisch wandle,
sondern nach Geist; weil ich in Christo Jesu bin, durch dessen Leib ich dem Gesetz getotet ward: so
hat das Gesetz des lebendigmachenden Geistes mich los- und freigemacht von dem Gesetz der Siin-
de und des Todes. Wer nach Fleisch wandelt, mu} diesem Siindegesetz verknechtet sein; wer nach
Geist wandelt, ist davon freigemacht, weil er dem Gesetz dient als einem Gesetz des lebendigma-
chenden Geistes.

V. 3. Denn das Unmaogliche des Gesetzes, insofern es kraftlos war durch Schuld des Fleisches —
Gott hat dadurch, daf} er seinen eigenen Sohn sandte in Gleichheit eines Fleisches von Siinde,
und wegen Stinde gerichtet die Siinde in dem Fleisch.

Das substantivierte Neutrum 10 ad0Ovotov (s. zu 2,4) bezeichnet die Unmoglichkeit schirfer, als
das Hauptwort; es ist eine dem Gesetz anhaftende absolute Unmoglichkeit. t. d. t. v. ist Nominati-
vus absolutus, dem das Satzverbum nicht regelméBig angepalt ist (Winer 506). Der Apostel stellt
mit Nachdruck das voran, was dem Sinn nach folgen miifite: Gott verurteilte — — und das eben war
fiir das Gesetz eine Unmoglichkeit.

gv @ heiBt hier weder worin, noch wéhrend, auch nicht weil, sondern inwiefern, wie 2,1. 1. Petr.
2,12; 3,16; 4,4; Hebr. 2,18. (Bernh. 211.)

Das Gesetz war geschwicht und kraftlos geworden 614 tfig capxog, durch Schuld des Fleisches
(Bernh. 235). Denn das Fleisch machte aus dem heiligen Gesetz ein Gesetz der Siinde und des To-
des; es war Schuld, da3 das Gesetz jenes Leben, wozu es gegeben war, nicht bringen konnte, und
vielmehr zum Tod gereichte. Insofern das Gesetz geschwicht war durch das Fleisch, war es unver-
mogend, die Siinde in dem Fleisch zu richten; denn das Gesetz als solches richtet die Tatsiinden und
die Unterlassungssiinden, ohne darauf Riicksicht zu nehmen, da3 wir Fleisch geworden sind, und
wegen des Fleischseins uns in der Unmdglichkeit befinden, das Gesetz zu erfiillen; denn das Fleisch
unterwirft sich dem Gesetz Gottes nicht.

Was dem Gesetz unmoglich war, das hat Gott getan. Er sandte seinen eigenen Sohn in Gleichheit
eines Siinde-Fleisches. Seinen eigenen Sohn hat er fiir uns hingegeben; ,,sein Bestes lie3 er sich’s
kosten®: das ist das groBe Wunder von Gnade und Erbarmung, das hochherrliche Evangelium, wo-
hinein Engel begierig sind durchzuschauen. Diesen seinen eigenen und einzigen Sohn hat Gott ge-
sendet in Gleichheit eines Fleisches von Stinde. Unser Herr und Heiland kam nicht zu uns in der
Gottesgestalt, in welcher er dastand in der Herrlichkeit, welche er hatte bei dem Vater; er hat sich
vielmehr ausgeleert, als er in Gleichheit von Menschen hineinkam, Phil. 2,7. In dem Mal aus-
geleert, daB er in Fleisch kam; und das ist ein Glaubensartikel von solcher Bedeutung, dafl Johannes
bezeugt: ein jeder Geist, welcher nicht bekennt diesen Jesum Christum als in Fleisch gekommen,
der ist nicht aus Gott (1. Joh. 4,3), und ist ein Verfiihrer und Antichrist. 2. Joh. 7. Und damit wir
wissen, daB3 unser Herr gekommen sei in demselben Fleisch, in welchem wir stecken, so steigert der
Apostel den Ausdruck ,,in Siinden-Fleisch®. Kam er in Siinden-Fleisch, so war er Gottes entiduBert
und entleert, begriffen in demselben Tod und Fluch, dem wir von Rechts wegen anheimgefallen
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sind. So kam er, der Herr aus dem Himmel, als unser Stellvertreter, als der Mensch an unserer Statt.
Als solchen hat Gott ihn, der Siinde gar nicht kannte, fiir uns ,,Stinde* gemacht. 2. Kor. 5,21. Als ein
in Fleisch Gekommener hat er sich, belastet mit der Siinde der Welt, freiwillig fiir uns in den Kreu-
zestod begeben, und ist ,,Fluch® geworden fiir uns, um uns aus dem Fluch des Gesetzes loszukau-
fen. Gal. 3,18.

Dazu hat ihn sein Erbarmen getrieben iiber die Not und das Elend, in welches die Siinde des
einen Menschen uns hineingestiirzt hat, und so kam er wegen Siinde, so wohl um sie zu versohnen,
als um sie abzutun und zu tilgen.

Einige Ausleger wollen, gestiitzt auf Hebr. 10,6.8 zu nepi apaptiog das Wort Oucia erginzen, und
es dann mit ,,Stindopfer* erkliren; es wiirde dann also nicht heilen: ,,er sandte ihn wegen Siinde*
sondern: ,,er sandte ihn als Siindopfer.”“ Die Ergdnzung aber, welche sich im Hebréerbrief von selbst
darbietet, — weil unmittelbar oloxavtdpata, Brandopfer, vorausgeht, ist in diesem Fall unberech-
tigt. Gewill war der Herr wesentlich das Lev. 6,25 besprochene Siindopfer; aber der Apostel betont
hier nicht den Opferbegrift, sondern die Ursache, weshalb Gott seinen Sohn gesendet hat. Es heif3t
also nicht: Gott sandte seinen Sohn als Siindopfer, sondern wegen Siinde.

Dadurch nun, daB3 Gott seinen Sohn solchergestalt sandte, hat er gerichtet und verurteilt die Stin-
de in dem Fleisch.

Dal} unsere Siinde darin besteht, dafl die Menschen ,,Fleisch* geworden sind, weil der Geist Got-
tes nicht mehr in ihnen waltete, das ist offenbar geworden, als Jesus Christus in Fleisch gekommen
ist. Nur weil er in Fleisch kam, konnte er die Siinde der Welt auf sich nehmen und tragen. Das durch
Schuld des Fleisches seiner Lebenskraft beraubte Gesetz war in der Unmdglichkeit, die Siinde in
dem Fleisch zu richten, und es beschrinkt sich darauf, die Siinden zu richten, ohne sich darum zu
kiimmern, dal3 die Siinde in dem Fleischsein besteht. Als unser Herr im Fleisch kam, da konnte das
Gesetz 1hn nicht richten, weil er Siinde nicht kannte, und weil er das Gesetz nicht blofl nach dem
Buchstaben sondern nach Geist, nach seinem innersten geistlichen Wesen, vollstindig erfiillt hatte.
Gott aber hat seines eigenen Sohnes nicht geschont, und ihn als einen in Fleisch Gekommenen dem
Gericht der Leiden und des Todes iibergeben. Und als unser Heiland unsere Siinden an seinem Leib
hinauftrug an das Holz, da hat Gott in seinem Fleisch die Siinde gerichtet und verurteilt. Damit hat
er uns — und das war erst recht eine Unmoglichkeit bei dem Gesetz — vollig ausgesohnt in dem Leib
seines Fleisches durch den die Siinde in dem Fleisch richtenden Tod, um uns neben sich hinzustel-
len (Kol. 1,22) heilig und untadelig und unbescholten vor seinem Angesicht.

V. 4. Damit der Rechtsspruch des Gesetzes erfiillt wiirde in uns, die wir ja nicht wandeln nach
Fleisch, sondern nach Geist.

Denn das war Gottes Absicht, als er seines eigenen Sohnes nicht schonte: 10 dwaiopa T0D
vouov, der Rechtsspruch des Gesetzes, sollte in uns erfiillt werden. Einige wollen das Wort
owoaiopa als ,,Freisprechung® erkldren, andere als Rechtfertigung, so z. B. die Vulgata. Luther hat
den Sinn gut gefalit, wenn er ilibersetzt: ,,die Gerechtigkeit vom Gesetz erfordert. Denn dwoimpo
ist wie 1,32 der Rechtsspruch, und auch die Rechtsforderung, wie z. B. Num. 31,21 todto 10
dwaiopa tod vopov 6 kuprog @ Mmvuot, ist die Rechtsforderung des Gesetzes etc.

In uns, die wir nicht nach Fleisch wandeln, sondern nach Geist (V. 1), sollte die Rechtsforderung
des Gesetzes erfiillt werden und wird auch erfiillt. Denn wir, die wir in Christo Jesu sind, sind gera-
de so, wie das Gesetz uns haben will, so da3 es an uns nichts auszusetzen hat. Wenn Gott gerecht
ist, auch indem er den gerecht erklart, der da ist aus Glauben Jesu, dann ist auch dem Gesetz voll-
kommen Geniige getan. Sein eigenster Wille wird nach Geist erfiillt; denn wir leben in Christo Jesu
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in einem erflllten Gesetz, welches selbst bezeugt, da3 unsere ,,Gerechtertkldrung aus Glauben* eine
gesetzméBige ist. So wird der Rechtsspruch des Gesetzes in uns erfiillt, und wir selbst erlangen in
dem Frieden, den wir bei Gott haben, das BewuBtsein, dafl das Gesetz nicht mehr wider uns ist, die
wir nach Geist wandeln.

V. 5. Denn die, welche fleischgemdf sind, sinnen auf die Sache des Fleisches, hingegen die, wel-
che geistgemdf sind, auf die Sache des Geistes.

ol katd capka 6vteg bezeichnet mit dem nachdrucksvollen &vteg solche, die nach Fleisch oder
fleischgeméil existieren und ihr Bestehen haben; und von ihnen wird gesagt, da3 sie sinnen und
streben, ppovodorv, dall sie bedacht sind auf die Sache des Fleisches, auf das, was zum Wesen des
Fleisches gehort. Das will sagen: ihr Sinnen und Bestreben sei darauf gerichtet, um durch eigenes
Bemiihen und durch Gesetzeswerke gerecht zu werden.

Diejenigen hingegen, welche geistgemédl} sind, sinnen und sind bedacht auf die Sache des Geis-
tes, oder auf das, was zum Geist gehort. Das ist der neue Bund, nicht Buchstabens, sondern Geistes
(2. Kor. 3,6), der Dienst des Geistes und der Gerechtigkeit. In diesem Dienst der Freiheit streben sie
nicht einem Gerechtigkeitsgesetz nach; denn sie haben ergriffen jene ,,Gerechtigkeit aus Glauben®,
welche ausschlieBlich dem Geist gemas ist.

V. 6. Die Sinnesart (Gesinnung) des Fleisches ist eben Tod; die Gesinnung aber des Geistes ist
Leben und Friede.

opovnua — ein Wort, das sich auBer in diesem Kapitel in der Schrift nicht mehr findet, — heil3t
nicht ,,das Streben®, sondern die Sinnesart, oder: die Gesinnung (Beza: intelligentia), und Luther hat
es treffend umschrieben mit: ,,fleischlich gesinnt sein“. Die Gesinnung des Fleisches hat nicht nur
Tod zur Folge, sondern sie selbst ist Tod, geistlicher Tod und EntduBertsein von dem Leben Gottes.
Das Fleisch steht eben unter der Herrschaft des Todes, der zu allen Menschen durchgedrungen ist;
welchem Tod sie, seitdem sie Fleisch geworden, nach Gottes gerechtem Urteil verfallen sind. Weil
die Gesinnung des Fleisches Tod ist, deswegen erweisen sich die Leiden der Siinden wirksam, um
dem Tod Frucht zu tragen.

Die Gesinnung aber des Geistes; das, was der Geist will und worauf er bedacht ist (s. V. 27), das
ist Leben und Friede. Der Geist gibt aus dem Tod heraus ewiges Leben, und aus dem Unfrieden ver-
setzt er uns in den Frieden des Gottesreichs. Deswegen gibt’s fiir sie, die nach Geist wandeln, keine
Verdammung, und gerecht geworden aus Glauben, haben sie Frieden gegen Gott.

V. 7. Sintemal die Gesinnung des Fleisches Feindschaft ist wider Gott; denn dem Gesetz Gottes
unterwirft es sich nicht, denn es vermags nicht einmal.

., Tod " st die Gesinnung des Fleisches deshalb, weil sie Feindschaft ist wider Gott. Das Fleisch,
obschon es mit Gott, der ,,Geist* ist, in direktem und absolutem Widerspruch steht, will sich den-
noch vor Gott behaupten, und will seine wider Gott feindselige Gesinnung nicht anerkennen. In sei-
nem selbstgerechten Diinkel vermif3t es sich, vor Gott hinzutreten und zu sagen: Ich danke dir, Gott,
daB ich nicht bin gerade wie die librigen der Menschen, Rauber, Ungerechte, Ehebrecher. Lk. 18,11.
Denn dem Gesetz Gottes, welches alle Menschen zu Dieben, Gottesldsterern, Ehebrechern und Un-
gerechten macht, unterwirft es sich nicht. Es vermag’s nicht einmal, eben seiner Gesinnung wegen.
Denn anstatt sich zu demiitigen und als Stinder um Gnade zu flehen, sagt es: ,,alles, was der Herr
geredet hat, wollen wir tun.*

V. 8. Die aber in Fleisch sind, vermogen Gott nicht zu gefallen.
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Wie sie sich auch bestreben mégen durch den Dienst des Gesetzes, nach dem Buchstaben der
Gebote in Satzungen, die Gunst und das Wohlgefallen Gottes zu verdienen, sie vermdgen nimmer -
mehr, Gott zu gefallen, eben weil sie in Fleisch sind, und in Fleisch ihr Bestehen haben. Denn die
Gesinnung des Fleisches, und ihr Bestreben, etwas sein und gelten zu wollen, ist Feindschaft wider
Gott. So kommt es, daf} sie, wenn sie auch ,,Herr, Herr* sagen, und sich berithmen, durch den Na-
men des Herrn groe Dinge ausgerichtet zu haben, zu guter Letzt den Bescheid horen miissen:
,weicht von mir weg, ihr Wirker der Gottlosigkeit!* Mt. 7,22.

V. 9. Ihr aber seid nicht in Fleisch sondern in Geist, wenn anders Gottes Geist in euch wohnt.
Wenn hingegen jemand Christi Geist nicht hat, dann gehort derselbe ihm nicht an.

Wenn wir auch in Fleisch einhergehen, so sind wir doch nicht und haben unser Bestehen nicht in
Fleisch, denn wenn anders Gottes Geist in uns wohnt, dann sind wir in Geist. Der Unterschied zwi-
schen denen, die in Fleisch sind und Fleisch-gemal ihr Bestehen haben, und denen, welche in Geist
sind, besteht nicht darin, daf} diese letzteren von anderer und besserer Beschaffenheit seien, sondern
lediglich darin, daB3 in ihnen Gottes Geist wohnt. Sind wir in Geist, so werden wir von dem Geist
aus Gott, den wir empfangen haben, belehrt {iber das, was uns von Gott geschenkt ist (1. Kor. 2,12):
Erlall von Siinden, Gerechtigkeit, Leben und Friede. Wir werden belehrt, dal wir vermoge seiner
Gnade errettet sind durch den Glauben, und zwar nicht aus uns, sondern daf} es Gottes Geschenk ist,
nicht aus Werken, damit alles Riihmen ausgeschlossen sei. Eph. 2,8.9. Die nun so gesinnt sind, und
in all ihrem Elend an Gnade festhalten, die gefallen Gott.

Gottes Geist wohnt dadurch in uns, dal} Gott den Geist seines Sohnes aussendet in unsere Her-
zen. Dieser Geist Christi, den wir haben, ist Unterpfand unseres Erbes (Gal. 4,6) zur Erlésung von
allem bdsen Werk, und zur Rettung in sein himmlisches Konigreich.

Wer hingegen Christi Geist nicht hat, der ist nicht sein und gehort ihm nicht an, und hat kein Teil
mit ihm. ,,Der Herr kennt die sein sind“ (2. Tim. 2,19), und das werden an seinem Tag diejenigen er-
fahren, welche seinen Geist nicht haben, wenn er ihnen antwortet: ,,Amen, ich sage euch, ich kenne
euch nicht.* Mt. 25,12.

V. 10. Wenn aber Christus in euch ist, so ist zwar der Leib tot von wegen Siinde, der Geist aber
Leben von wegen Gerechtigkeit.

Wer Christi Geist hat, der ist in Christo und Christus ist in ihm, wie der Herr zweimal in seinem
hohepriesterlichen Gebet bezeugt: ich in ihnen. Ist nun Christus in uns durch seinen uns inwohnen-
den Geist, so ist zwar der Leib tot. Wenn schon so angesehene Ausleger wie Augustin, Calvin, Beza
und Bengel das Wort ,,tot” vom eigentlichen d. i. physischen Tod verstehen, so muf3 diese Meinung
dennoch verworfen werden. ,,Der Leib ist tot™ soll, sagen sie, so viel heiflen, als conditioni mortis
obnoxium, oder: er ist schon so gut wie tot; dann wiirde ,,tot™ dasselbe sagen, wie sterblich. Wenn
dies des Apostels Meinung wire, dann wiirde er sich unsicher und ungenau ausgedriickt haben;
denn vekpog ist weder sterblich, noch dem Tode nahe (moribundus), sondern heif3t nichts anders als
,tot, oder eine Leiche (S. zu 1. Kor. 15,29); und deswegen schon kann diese Meinung die richtige
nicht sein. Denn nicht vom physischen Tod ist die Rede, sondern vom geistlichen, wie schon die
griechischen Viter, Erasmus, Piscator u. a. erkannt haben; wie auch der Zusammenhang unzweideu-
tig dartut.

Wenn Christus in uns ist, so ist unser sterblicher Leib, geradeso wie der Leib anderer Menschen,
tot von wegen Siinde. In dem Tod, dem wir durch Gottes Urteil wegen der Siinde des einen Men-
schen anheimgefallen sind, steckt auch unser Leib. Denn der Leib eines Menschen in Christo ist sei-
ner Beschaffenheit nach nicht anders, als er auch frither war: er ist tot an und fiir sich, und seine Be-
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gierden gehen dahin, um Frucht zu tragen dem Tod. Gott aber, der den Flammen des Feuerofens zu
wehren wullte, ohne sie auszuldschen, der vermag auch der Siinde zu wehren in unserem sterblichen
Leib, ohne dessen Begierden auszurotten.

Der Geist aber ist Leben. Der Geist Christi, welchen wir haben, der Geist, welcher mit unserem
Geist zeugt, daB3 wir Gottes Kinder sind, dieser Geist ist nicht nur lebendig, sondern er macht leben-
dig, denn er ist Leben. Und so bewirkt dieser Geist, dal3 in jedem Herzen, in welchem er wohnt, Le-
ben herrscht und Friede, wenn auch der Leib tot ist. Wer den Sohn hat, der hat das Leben! — von we-
gen Gerechtigkeit. Das ist Gerechtigkeit bei Gott, daB3 der aus Glauben Gerechte Leben hat. Weil
das Leben ist in seinem Sohn, so ist auch der Geist seines Sohnes, den Gott ausgesandt hat in unsere
Herzen, ,,Leben*, so daB3 wir in diesem Leben als in einem neuen Element einhergehen, und Gott
lebend sind in Christo Jesu, unserem Herrn.

V. 11. Wenn aber der Geist des, der Jesum aus Toten erweckt hat, wohnt in euch, so wird er, der
den Gesalbten erweckt hat aus Toten, lebendig machen auch eure sterblichen Leiber durch
seinen euch inwohnenden Geist.

Wenn Christus in uns ist, so ist freilich der Leib an sich tot, aber der uns inwohnende Geist du-
Bert seine belebende Macht auch auf den sterblichen Leib. Denn der Geist, der in uns wohnt, ist der
Geist dessen, der Jesum aus Toten erweckt hat. ,,Jesus‘ hei3t er, weil er sein Volk errettet von ihren
Siinden. Jesus ist der Mensch an unserer Statt; er, der die Herrlichkeit, die er hatte, verlie3, um sich
eine kurze Zeit unter Engel herunterzusetzen. Diesen Jesus, den Nazarder, den von den Menschen
verachteten und verworfenen, hat Gott aus Toten heraus erweckt, in deren Mitte er sich uns zu gute
begeben hatte, Jesum sah Stephanus voll heiligen Geistes zur Rechten der Macht, als den Sohn des
Menschen. ,,Ich bin Jesus®, so nannte er sich selbst von der Herrlichkeit aus, als er dem Saulus er-
schien auf dem Weg nach Damaskus. Diesen Jesus, den Gott gesandt hat, sollen wir erkennen als
den Gesalbten (Joh. 17,3), als unseren Hohepriester und als unseren Kénig und als den Sohn Gottes.
1. Joh. 5,5. Als seinen Sohn und Gesalbten hat Gott ihn feierlich erklart, als er ihn erweckte aus To-
ten. Apg. 13,32.33.

Wenn also der Geist Gottes in uns wohnt, dann wird Gott lebendig machen auch unsere sterbli-
chen Leiber.

So wie im vorigen Vers ,,tot nicht physisch, sondern geistlich zu verstehen ist, eben so verhélt es
sich hier mit ,,lebendig®”. Wire von der zukiinftigen Auferstehung die Rede, dann wiirde es wie 1.
Kor. 6,14 heiflen: Gott, der den Herrn Jesum auferweckt hat, wird auch euch auferwecken. Die Wor-
te: ,,er wird lebendig machen auch eure sterblichen Leiber* gehen aber nicht auf die Auferstehung,
denn da werden nicht unsere sterblichen Leiber lebendig gemacht, sondern wir werden auferweckt
aus Toten, und mit dem geistlichen Auferstehungsleib bekleidet. Es leuchtet also ein, dal uns hier
eine VerheiBung fiir dieses Leben gegeben wird. Nach dem Mal} der Krafttitigkeit der Gewalt sei-
ner Stdrke, die er gewirkt hat in dem Gesalbten, als er ihn auferweckte aus Toten (Eph. 1,19.20), be-
weist er seine Macht fiir die Glaubenden auch darin, dal3 er ihre sterblichen Leiber, wenn sie auch
der Siinde wegen tot sind, lebendig macht. Denn unsere Leiber sind Glieder Christi, und unser Leib
ein Tempel des in uns wohnenden Geistes Gottes; der Tempel Gottes ist heilig, wer wir auch sonst
sind. 1. Kor. 3,16.17. Deswegen werden auch unsere sterblichen Leiber lebendig gemacht, so daf3
wir mit dem Psalmisten sagen diirfen: ,,mein Leib und Seele freuen sich in dem lebendigen Gott.*
Ps. 84,3. Sind erst auch unsere Leiber lebendig gemacht, dann kénnen wir Gott verherrlichen, nicht
nur in unserem Geist, sondern auch in unserem Leib. 1. Kor. 6,20.
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Das Futurum ,,er wird lebendig machen® ist nicht eine Verweisung auf die Zukunft, sondern die
Darstellung dessen, was sich unter einer Bedingung verwirklicht. Bernh. 377. Diese Bedingung ist:
,,wenn der Geist des Gottes in euch wohnt, der Jesum aus Toten erweckt hat.” In diesem Fall, aber
auch nur in diesem Fall, verwirklicht sich die Verheilung; denn die Lebendigmachung der sterbli-
chen Leiber erfolgt durch seinen euch inwohnenden Geist.

Nicht durch eigenes Bemiihen und durch menschliche Kraft, sondern durch meinen Geist soll es
geschehen, spricht der Herr Zebaoth. Sach. 4,6. Mit diesem Geist belebt er die an sich toten Leiber,
und macht sie dienstbar der Gerechtigkeit.

V. 12. Demnach also, Briider, sind wir Schuldner nicht dem Fleisch, um nach Fleisch zu leben.
openétng wie 1,14, und Gal. 5,3 Schuldner, d. h. verpflichtet.

Demnach also, weil der Geist, der in uns wohnt, Leben ist wegen Gerechtigkeit, und weil Gott
durch seinen uns inwohnenden Geist auch die sterblichen und toten Leiber lebendig macht, besteht
fiir uns eine Verpflichtung. Nicht dem Fleisch sind wir etwas schuldig; denn das Fleisch ist die Gott
feindselige Sinnesart, die mit eigenwilligen gesetzlichen Bestrebungen Gerechtigkeit erstrebt, um
sich in ihrer falschen Frommigkeit vor Gott zu behaupten. Nicht dem Fleisch sind wir verpflichtet,
um nach Fleisch zu leben, nach den Maximen und den Prinzipien des Fleisches, welches ja Feind-
schaft ist wider Gott, wie es sich auch zu empfehlen suche mit seinen Heiligkeitsbestrebungen.

V. 13. Denn wenn ihr nach Fleisch lebt, miif3t ihr sterben, wenn ihr aber vermége Geist die Ge-
schdfte des Fleisches totet, werdet ihr leben.

Die Juden zu des Herrn Zeit erforschten die Schriften, weil sie meinten, darin ewiges Leben zu
haben. Weil sie aber nicht verstanden, daf die Schriften von Christo zeugen, bei dem allein das Le-
ben ist, so blieben sie ihres fleischlichen Sinnes wegen im Tod. Wenn wir, nachdem wir Christum
gehort haben und zu ihm bekehrt sind, uns verleiten lassen, nach Fleisch unseren Lebensgang einzu-
richten, in der torichten Meinung, die Siinde zu bekdmpfen und die Heiligkeit zu fordern; dann steht
uns nichts anderes bevor, als zu sterben. Ihr werdet (néAlete) unfehlbar einem Zustand anheimfal-
len, wo ihr des Lebens, das ihr zu finden meint, beraubt seid: ihr mii3t geistlicherweise sterben.

DaB hier nicht vom physischen Sterben die Rede ist, muB3 sofort einleuchten; denn sterben im ei-
gentlichen Sinn miissen alle. Der geistliche Tod ist gemeint, das Beraubtsein des Lebens aus Gott.
Dieser Zustand ist um so geféhrlicher, wenn jemand den Namen hat und sich selbst einbildet, daf3 er
lebe, und ist doch tot. Offb. 3,1. Wer sich sodann nicht bekehren 1463t, und dabei beharrt, nach
Fleisch zu leben, der wird zu guter Letzt auch in dem Sinne sterben, da3 er auch den ewigen Tod
iber sich bringt. — Wenn ihr aber vermoge Geist die Geschdifte des Fleisches totet.

Der Dativ mvebpott hat den Sinn der Gemeinschaft und vermittelnden Ursache (Bernh. 100),
vermoge Geist.

pa&is ist schlechthin die 7at, oder das Tun Mt. 16,27. So hei3t bekanntlich die Apostelgeschich-
te mpdaceig d. 1. Taten der Apostel. Demnach sind die npa&eig tiig caprog die Handlungen, Praktiken,
Geschifte des Fleisches.

Die Geschifte des Fleisches toten, das ist nicht eine Sache, die wir unmittelbar durch eigne An-
strengung und Téatigkeit ausrichten konnen. Sie ist einfach eine Frucht des Wandelns nach Geist.
Wenn wir vermoge Geist wandeln, d. h. so wandeln, dall wir uns vom Geist leiten lassen, dann wer-
den wir die Begierden des Fleisches sicher nicht vollbringen. Gal. 5,6. Mit anderen Worten, dann
werden wir vermoge des Geistes, der uns gegeben ist, die Geschéfte des Fleisches toten. Und wenn
wir in dieser Weise nach Geist einhergehen, dann werden wir leben und lebenskriftig sein in unse-
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rer Gemeinschaft mit Christo, dessen Geist ,,Leben* ist, und der uns die Verheilung gegeben hat:
ich lebe, und ihr werdet leben.

V. 14. Denn alle, die sich vom Geist Gottes leiten lassen, diese sind Sohne Gottes.

ayovron s. 2,4. Gal. 5,18 die geleitet, gefiihrt werden, wo der passivische Ausdruck zugleich
mediale Bedeutung hat; da diejenigen, welche (nmvebpatt, wie V. 13 Dativ der vermittelnden Ursa-
che) vom Geist geleitet werden, sich auch willig leiten lassen. Alle, in denen Gottes Geist wohnt,
und die von diesem Geist geleitet und gefiihrt werden — so dal3 sie nach Geist wandeln und sich
nicht verlassen auf Fleisch. — Alle, welche demgemiB, in Anerkennung der eigenen Untiichtigkeit,
an Gnade festhalten, und die Glaubensgerechtigkeit ergriffen haben, diese und keine andere sind
Sohne Gottes.

Von dem Sohnesverhéltnis war bis jetzt in diesem Brief noch nicht die Rede. Der Sohn Gottes in
eminentem Sinn ist Jesus. Auf ihn, den Gesalbten, war die VerheiBung gerichtet: ,,ich will tihm zum
Vater sein, und er wird mir zum Sohn sein®, s. Hebr. 1,5. Diese VerheiBung empfing er aber nicht
fiir sich, sondern als Haupt seiner Gemeinde; weshalb unser Apostel sie an einen anderen Ort dahin
auslegt und erweitert: ,,ihr werdet mir sein zu S6hnen und T6chtern.“ 2. Kor. 6,18. Die Juden hiel-
ten sich ausnahmsweise, und namentlich mit Ausschlufl aller Heidenvolker, fiir ,,Sohne Gottes*.
Und wenn sie lasen: ,Israel ist mein erstgeborener Sohn,* so verstanden sie unter ,Israel” ohne
weiteres das Volk Israel, ohne zu beachten, dal3 der werdende Christus damit gemeint war, wie der
Evangelist Matthdus uns belehrt, Mt. 2,15. So wie wir nach 5,14-19 durch die Abstammung von
Adam als Adamssohne Erben sind seiner Schuld, seiner Strafe und seines Todes, ebenso erben wir
von dem zweiten Adam die Gnade Gottes und das Geschenk der Gerechtigkeit, und durch den Glau-
ben sind wir in ihm, in Christo Jesu, den Gott der Gemeinde als Haupt gegeben hat, Sohne Gottes.
Dieses Anrecht hat Gott uns gegeben als Glaubenden an seinen Namen, Joh. 1,12. Diese Sohnschaft
hat nichts zu tun mit Fleisch oder fleischlichen Vorrechten; denn die Kinder Gottes wurden nicht
aus Gebliit, auch nicht aus Fleischeswillen, auch nicht aus Manneswillen, sondern aus Gott gezeugt.
»S0hne Gottes* sind wir, und das erkennen wir aus dem Geist, den er uns gegeben hat, und von dem
wir geleitet werden.

V. 15. Denn nicht empfingt ihr einen Geist von Knechtschaft wiederum zur Furcht, sondern ihr

empfingt einen Geist von ,, Einsetzung zum Sohn“, (Sohnschaft) in welchem wir schreien:
Abba, Vater!

Weil wir in Jesu Christo durch den Glauben ,,S6hne Gottes™ sind (Gal. 3,26), so hat Gott den
Geist seines Sohnes ausgesandt in unsere Herzen, Gal. 4,6. Dieser Geist nun, den wir empfangen
haben, ist nicht ein Geist von Knechtschaft oder von Sklaverei. Das will nicht sagen: ein (subjekti-
ver) knechtischer Geist, der eine knechtische Gesinnung, sondern — weil da, wo der Geist des Herrn
ist, Freiheit waltet, — ein Geist, der seinem Wesen nach jeden Gedanken an Knechtschaft aus-
schlieit. Der Geist, den wir empfingen, duldet weder einen knechtischen Sinn noch Verzagtheit. 2.
Tim. 1,7. Wiederum zur Furcht, so dall wir unter der Herrschaft des uns gegebenen Geistes wieder
in Furcht geraten konnten, wie frither unter der Herrschaft des Gesetzes und der Siinde. Damals al-
lerdings waren wir durch Todesfurcht einer bestdndigen Sklaverei verfallen (Hebr. 2,15); aber aus
dieser Sklaverei hat Jesus uns in Freiheit gesetzt. Deswegen kann der Geist, den er uns erworben
hat, unmoglich ein Geist von Sklaverei sein, unter welchem wiederum die Furcht vor der Verdam-
mung uns beherrschen konnte. Nein, wir empfingen einen Geist von ,, Einsetzung zum Sohn *“.

Das dem Apostel gelaufige Wort vioBecia — es findet sich auler hier noch V. 28 u. 9,4, sodann
Gal. 4,5 und Eph. 1,5 — heiB3t nicht ,,Sohnschaft” im Sinne des Sohnseins, das ist vidtng, sondern
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die Einsetzung zum Sohn, welche die Sohnschaft oder das Sohnsein zur Folge hat. Noch weniger
kann die von den Auslegern gebilligte Ubersetzung der Vulgata adoptio filiorum als korrekt angese-
hen werden, wenn auch ti0ec6at vidv unserem ,,adoptieren entspricht. Denn in dem Begrift ,,Ad-
option“ liegt etwas der Sache fremdes und ganz unangemessenes. Die viofecia des Apostels hat mit
Adoption oder ,,Annahme an Kindes Statt* nichts zu schaffen; denn eine Adoption kann nur da ein-
treten, wo ein rechtméfiges Kind nicht vorhanden ist; auch wird das adoptierte Kind niemals wirkli-
ches Kind, sondern ist nur an Kindes Statt angenommen. Wir aber sind nicht S6hne Gottes durch
Adoption, sondern dadurch, da8 wir durch unsere innige Lebensverbindung mit Christo ihm einver-
leibt, und so mit und in ihm als S6hne eingesetzt werden. Zu dieser Sohnsetzung hat Gott in ewiger
Liebe uns zuvor verordnet (Eph. 1,5), durch Jesum Christum, und in ihm, dem geborenen Sohn,
sind wir durch den Glauben ,,S6hne Gottes* geworden, mit allen Sohnesrechten. 8,29. Er, der Erst-
geborene schiamt sich nicht, uns ,,Bruder* zu nennen. Hebr. 2,11.

Diesem vollen und wahren Sohnesverhiltnis, in welches wir eingesetzt sind, ist der Geist, den
wir empfingen, angemessen; es ist nicht sowohl, wie Luther es gibt, ein kindlicher Geist, als viel-
mehr ein Geist, der dem Wesen eines Kindes oder Sohnes ganz entspricht, so dall wir eben in die-
sem Geist schreien: Abba, Vater!

Der Nominativ mit Artikel (6 matip) dient bekanntlich zur Anrede, gleich dem Vokativ. Bernh.
67.

Das kindliche und zértliche Wort ,,Abba, Vater betete unser Herr und Heiland in jener néchtli-
chen Schreckensstunde, vor der ihm so bangte, wo die tiefste Seelennot sich bis zum Todeskampf
steigerte. Es ist der hochste Beweis der vollen Sohnesrechte, da3 es uns gestattet ist, wo wir in Not
und Angst geraten, in dem Geist Christi uns derselben, das zarteste Kindesverhéltnis darstellenden,
Anrede zu bedienen. Von dem Herrn heift es, dall er das Wort ,,Abba, Vater sagfe, von uns (so-
wohl hier als Gal. 4,6), daB3 wir es schreien. Darin liegt angedeutet, dal nur in hochster Not und
Angst der Geist dieses Wort uns auf die Lippen bringt, und dall wir es nur mit einem Schrei von uns
geben und ausstoflen. Dieses ,,Abba Vater* ist der schirfste Gegensatz eines Geistes von Knecht-
schaft, wiederum zur Furcht.

V. 16. Er selbst der Geist bezeugt zugleich mit unserem Geist, dafp wir Kinder Gottes sind.

Luther hat avto 10 mvedpua, als er ,,derselbe Geist™ schrieb, mit 10 avtd mv. verwechselt; die Vul-
gata hat richtig ipse enim spiritus, er selbst der Geist oder seinerseits er, der Geist.

Die certitudo gratiae, die GewiBheit, daB wir uns im Stand der Gnade befinden, beruht darauf,
daB} der uns gegebene heilige Geist sein Zeugnis verbindet mit unseres Geistes Zeugnis. Unser Geist
ist ,,der Geist des Menschen, der in ihm ist, und der allein weil3, was in thm vorgeht.“ 1. Kor. 2,11.
Das Zeugnis, welches wir in unserem Geist und innerstem BewuBtsein haben, und zwar durch den
Glauben, wird bestétigt und bekréftigt durch das Zeugnis heiligen Geistes. Statt ,,.Sohne Gottes*
heillt es jetzt, daBl wir Kinder Gottes sind; was einesteils noch zirtlicher klingt und sodann das
weibliche Geschlecht ausdriicklich mit einbegreift, wenn es auch selbstverstindlich ist, da3 dassel-
be an der Sohnsetzung denselben Anteil hat wie die Méanner.

Dal} wir ,,Kinder Gottes* sind, darin liegt das hochste Mal} aller Gliickseligkeit ausgesprochen.
»Seht, ruft uns der Apostel Johannes zu, ,,welch eine Liebe uns gegeben hat der Vater: Kinder Got-
tes sollen wir heiflen®. 1. Joh. 3,1.

V. 17. Wenn aber Kinder, auch Erben; und zwar Erben Gottes, Miterben aber Christi; wenn wir
anders mitleiden, damit wir auch mitverherrlicht werden.
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Aus der Kindschaft folgt mit Notwendigkeit die Erbberechtigung. Wenn Kind, dann auch Erbe,
wie es auch anderwiérts heilt: ,,wenn aber Sohn, dann auch Erbe Gottes durch Christum.* Gal. 4,7.
Das uns verheiflene Erbe ist die Herrlichkeit, welche der Vater seinem Sohn gegeben hat (Joh.
17,24.22), welche wir schauen und an welcher wir teilnehmen sollen. — Dal3 der Apostel nicht das
hebriische, sondern weil er an Romer schrieb, das romische Erbrecht im Auge habe, ist eine miiflige
Spekulation der Gelehrten. Unser Erbe beruht nicht auf einem menschlichen Erbrecht. Weil wir aus
Gnaden in Christo Jesu unserm Herrn zu S6hnen eingesetzt sind, deshalb hat es Gott wohlgefallen,
uns in ihm als erbberechtigt anzuerkennen. Denn Erben Gottes sind wir als Miterben Christi; denn
zu der Gemeinschaft seines Sohnes, Jesu Christi unseres Herrn, hat Gott uns berufen. 1. Kor. 1,9. In
dieser Gemeinschaft haben wir auch teilzunehmen an den Leiden des Gesalbten, damit wir auch in
der Offenbarung seiner Herrlichkeit uns freuen mdgen mit Frohlocken. 1. Petr. 4,13. Deswegen
heiB3t es: — wenn wir anders mitleiden. Vergl. 2, Kor. 1,5; Phil. 3,10; Kol. 1,24.

Solche Leiden, wie sie die Glaubigen in der apostolischen Zeit, und wie sie im 16. und 17. Jahr-
hundert unsere reformierten Briider in Frankreich, Holland, England und anderswo zu erdulden hat-
ten, kommen in unseren Tagen nicht mehr an uns. Jedoch, auch abgesehen von blutigen Verfolgun-
gen, fehlt es niemals an Leiden des Gesalbten anderer Art. Denn um Christi willen haben wir nicht
nur den Hal3, den Spott, und die Verachtung der Welt zu tragen, sondern auch um seinetwillen alles
dranzugeben. ,,Wer mir nachfolgen will,* sagt unser Herr, ,,der habe sich selbst verleugnet, und er
habe sein Kreuz aufgenommen!* Und wiederum: ,,wenn jemand zu mir kommt und nicht haf3t sei-
nen Vater und seine Mutter, sein Weib und seine Kinder, und wer nicht entsagt seiner ganzen eige-
nen Habe, der kann nicht von mir ein Jiinger sein.” Das bringt Leiden mit sich, die schmerzlicher
sein konnen, als blutige Gewalttat.

,»Wenn wir mit Christo mitgestorben sind, werden wir auch mitleben; wenn wir ausharren, wer-
den wir auch koniglich mitherrschen.” (2. Tim. 2,11.12.) Werden wir mitleiden, werden wir auch
mitverherrlicht werden. Denn, ,,sobald als der Gesalbte wird offenbar geworden sein, unser Leben,
werden wir mit ihm offenbar werden in Herrlichkeit. (Kol. 3,4.)

V. 18. Denn ich erachte, daf3 die Leiden der Jetztzeit gar nicht von Belang sind im Vergleich mit
der Herrlichkeit, welche einst an uns soll enthiillt werden.

ovk a&a (2. Thess. 1,3) nicht wert, d. h. der Rede nicht wert, oder nicht von Belang; mpoc t. . d.
im Vergleich mit, im Verhiltnis zu, wie unser gegen. Winer 361.

Im Brief an die Korinther wird von den Leiden der jetzigen Zeitfrist ,,das voriibergehend Leich-
te* hervorgehoben im Blick auf das ewige Gewicht von Herrlichkeit (2. Kor. 4,17), welches es fiir
uns zuwege bringt. Was uns denn auch hienieden von Leiden um Christi willen bestimmt sein mag,
alle Leiden kommen gar nicht in Betracht gegen die Herrlichkeit, welche bevorsteht an uns enthiillt
zu werden.

Der Apostel begniigt sich in Betreft der zukiinftigen Herrlichkeit nicht mit dem bloen Futurum;
sondern mit dem gewihlteren Ausdruck v péAlovcav d6&av dmokaiveivar gibt er uns die Gewil3-
heit, daB3 die Herrlichkeit nach Gottes Bestimmung ohne Fehl eintreffen wird und muB3. Das ist die
Herrlichkeit, von welcher der Prophet vorhersagt: ,,was ein Auge nicht gesehen, und ein Ohr nicht
gehort hat, und was in eines Menschenherz nicht aufgekommen ist, nimlich was Gott bereitet de-
nen, die ihn lieben. (1. Kor. 2,9.)

V. 19. Denn das sehnende Harren der Schopfung wartet auf die Enthiillung der Sohne Gottes.

Das Wort amoxapadokia findet sich nur hier und Phil. 1,20.



97 Der Brief an die Rémer. Kapitel 8.

Das Simplex koapadokia (Spr. 10,28) heifit die Erwartung; in dem Kompositum bezeichnet dmo
nach Herm. ad Vig. 583 eine Verstirkung und Vervollkommnung: das gespannte, unverriickte Ab-
warten, oder das sehnende Harren. Dal} dieses Harren ein dngstliches sei, wie Luther es gibt, ist
eingetragen. Fiir die GewiBheit der bevorstehenden an uns zu enthiillenden Herrlichkeit sieht der
Apostel einen Bestitigungsgrund darin, daBl das sehnende Harren der Schopfung abwartet
(amexdéyetan) die Enthiillung der Sohne Gottes.

Was hier unter xtioig ,,Schopfung® zu verstehen sei, wird unter den gelehrten Auslegern sehr ver-
schieden gedeutet.

In 1,20 ist ktiowg kéopov die Erschaffung der Welt, der actus creationis; ktioig fiir sich ist was
wir ,,die Schépfung® nennen, wie Mk. 10,6; 13,19; 2. Petr. 3,4 etc. Wo es heil3t, da3 der Schopfung
Evangelium gepredigt wird, wie Mk. 16,15; Kol. 1,23, da ist unter Schopfung ,,die Menschheit*
verstanden. Doch ist an beiden Stellen durch den Zusatz ,,die gesamte* oder ,,jede* klar angedeutet,
daf} iiber den engen Kreis des Volkes Israel hinaus alle Volker der Erde gemeint sind, dhnlich wie
der Herr Mt. 28,19 den Elfen sagt: ,,macht alle Volker zu Jingern!* In diesem Sinn wird auch hier
das Wort ,,Schopfung® von der Menschheit, und zwar der unbekehrten Menschheit ausgelegt, zuerst
von Augustinus, und nach ihm u. a. von Lightfoot, Deyling und vielen Neueren. Dal} sie die
Menschheit auf den unbekehrten Teil beschrinken, dazu sind sie durch die folgenden Verse geno-
tigt, wo die Glaubigen von der ,,Schopfung geschieden, ja ihr entgegengesetzt werden. Nach dieser
Auffassung wiére dann ,,Schopfung® gleichbedeutend mit ,,Welt“. Von der noch unbekehrten
Menschheit aber oder der Welt, welche sich gegen das Evangelium feindselig verhilt, konnte der
Apostel unmoglich sagen wollen, sie sehne sich nach der Enthiillung der S6hne Gottes.

Aus diesem Grund haben, nach dem Vorgang der griechischen Kirchenvéter, Erasmus und die
Reformatoren Luther, Calvin, Beza, Melanchthon eine andere Auffassung geltend gemacht. Sie ver-
stehen mit Recht unter ,,Schopfung® die gesamte vernunftlose Schopfung, sowohl belebt, als leblos.
Auch Grotius, Coccejus Calov, Bengel und andere Gelehrte, haben sich dieser Auslegung an-
geschlossen.

Wenn es uns nun befremdet, da3 der Schopfung, oder der ganzen Natur ein Sehnen, Seufzen und
Hoffen zugeschrieben wird, so miissen wir uns erinnern, daf3 derartige Personifikationen in der
Schrift hdufig vorkommen, sowohl im 5. Buch Mosis als in den Psalmen und Propheten. Besonders
ist dies der Fall bei Jesaja, der in seiner dichterischen Sprache z. B. 55,12 in den Freudenruf aus-
bricht: ,,Berge und Hiigel sollen vor euch her frohlocken mit Ruhm, und alle Baume auf dem Feld
mit den Handen klappen.* Bei der ,,dichterisch-prophetischen Farbung®, welche die Ausleger mit
Recht unserer Stelle zuschreiben, diirfen wir aber doch nicht verkennen, dafl wir ,, Worte von Wahr-
heit und Besonnenheit* vor uns haben. Der Apostel 6ffnet uns damit einen Blick in die tiefgreifen-
den Folgen des Siindenfalls des ersten Menschen. ,,Verflucht sei der Acker um deinetwillen,* lautete
der Urteilsspruch Gottes; und seitdem hat der Mensch Miihe und Arbeit auf der Erde, die der Herr
verflucht hat. Gen. 5,29. Unter diesem Fluch leidet und seufzt die Schopfung, welche aus der Hand
Gottes ,,sehr gut* hervorgegangen war, und sehnt sich nach der verheilenen Wiederherstellung
(dmoxatdcwaocig) oder ,,Wiedergeburt™ (Mt. 19,28), in welcher Gott von sich aus, das Gesamte wie-
der zusammenfassen wird in dem Gesalbten, sowohl das in den Himmeln, als das auf der Erde. Eph.
1,10. Diese Wiedergeburt, auf welche das sehnende Harren der Schopfung wartet, tritt ein mit der
Enthiillung der Sohne Gottes.

Schon jetzt sind wir S6hne Gottes, aber die uns bestimmte Herrlichkeit ist noch verhiillt. An dem
Tag aber, wo der Sohn des Menschen wird gekommen sein in seiner Herrlichkeit, und alle heiligen
Engel mit ihm; dann werden alle die, welche der Vater ihm gegeben und in ihm als S6hne angenom-
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men hat, mit ihm offenbar werden in Herrlichkeit, und feierlich vor aller Welt als S6hne Gottes ent-
hiillt werden.

V. 20. Denn der Eitelkeit (Vergdnglichkeit) ward die Schopfung unterworfen, nicht freiwillig,
nein dessentwegen, der sie unterworfen hat auf Hoffnung.

Deswegen sehnt sich die Schopfung nach Wiederherstellung, weil sie dem Fluch der poatoiotng
unterworfen ward. Den Griechen ist dieses Wort nicht bekannt; es findet sich aber zum 6fteren in
der LXX und heil3t: Eitelkeit, d. 1. Vergénglichkeit. Nicht nur die Menschen sind eitel geworden
(épotombnoav 1,21), sondern auch der Schopfung ward der Fluch der Verginglichkeit auferlegt.
Nicht freiwillig — o0y éxodoa s. ékdv und dxwv 1. Kor. 9,17 — ward sie unterworfen, sondern durch
Schuld des Menschen, fiir den sie geschaffen war. Nein dessentwegen, der nach seiner Gerechtigkeit
seine eigene gute Schopfung, nachdem der Mensch sich und die Schopfung verderbt, unterworfen
hat der Verginglichkeit. Doch nicht unwiderruflich, sondern auf Hoffnung. In dieser Hoffnung liegt
die Berechtigung des harrenden Sehnens der Schopfung nach Wiederherstellung. Begriindet ist die-
se Hoffnung darin, daf3 zugleich mit dem Fluch die VerheiBung des Weibessamens gegeben wurde,
der die durch den Siindenfall des Menschen gestdrte Harmonie der Schopfung wiederherstellen und
alles neu machen wiirde.

V. 21. Denn auch sie selbst, die Schopfung wird freigemacht werden von der Knechtschaft des
Verderbens zu der Freiheit der Herrlichkeit der Kinder Gottes.

Es gibt Ausleger, die diesen Vers an den vorigen in der Weise anschliefen, dal} sie iibersetzen:
auf Hoffnung, daf3 auch sie selbst etc. Aber schon das nachdriickliche kai avt steht dieser, ohnehin
unangemessenen Fassung entgegen; und &t ist nicht ,,dal*, sondern ,,weil”. So nehmen es auch
Vulgata, Luther und Calvin.

Die Schopfung liegt ,,auf Hoffnung* gefangen (Sach. 9,12), weil sie wie an dem Fluch, so auch
an der Verheiung der Erlosung teilnimmt. Denn nicht nur wir Menschen in Christo, sondern auch
sie, die Schopfung, wird freigemacht werden von der Knechtschaft des Verderbens; denn die Hoff-
nung, auf welcher sie sich sehnt und harrt nach Befreiung, wird nicht beschdmt. Aus der Knecht-
schaft wird sie freigemacht zu der Freiheit, welche besteht in der Herrlichkeit der Kinder Gottes.
»Freiheit der Herrlichkeit* ist ebenso wie ,,Knechtschaft des Verderbens* Genit. appos. ,,Herrliche
Freiheit®, wie es Luther gibt, ist eine unkorrekte Umschreibung. S. zu Eph. 1,6.

In welcher Weise der Ubergang aus dem Verderben (pBopé) in die Herrlichkeit stattfinden wird,
dariiber duBert sich Paulus nicht; sein Bruder Petrus aber gibt uns dariiber nidhere Belehrung. Die
alte Schopfung, Himmel sowohl als Erde und die Werke darauf, werden gleichsam als Brand- und
Ganzopfer im Feuer aufgehen, und aus dem Feuer gereinigt werden neue Himmel und eine neue
Erde hervorgehen, in welchen Gerechtigkeit wohnt. 2. Petr. 3,10-13.

Dal3 mit Beseitigung der Siinde von der Erde auch die Natur sich umwandeln werde, davon hat
sogar der bekannte Sozialist Fourier einen Eindruck gehabt. Wenn auch seine Vorstellungen ins
kindische und ldppische umschlagen, wenn er z. B. erwartet, das Meer werde sich in Limonade ver-
wandeln, so ist doch der Grundgedanke richtig, und man muf} bei solch einem Menschen davon
iberrascht sein.

V. 22. Denn wir wissen, daf3 die gesamte Schopfung zusammen seufzt und zusammen Geburts-
wehen leidet bis jetzt.
Wenn es jetzt, anstatt ,,die Schopfung* heilit: die gesamte Schopfung, so leuchtet ein, dal dieser

Wechsel im Ausdruck nicht absichtslos ist, und daf er seine Bedeutung hat. Der Apostel verldf3t da-
mit das Gebiet der Natur; denn unter der ,,gesamten Schopfung® versteht er (wie Mk. 16,15; Kol.
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1,23) die ganze Menschheit, wie 3,19 ,,die gesamte Welt®, alle Schopfung, die unter dem Himmel
ist, und deren er, Paulus, Diener geworden ist. Wir wissen, da} die gesamte etc. Woher wissen wir
das? Aus unserer eigenen Erfahrung von der Miihe und Arbeit auf der Erde, die der Herr verflucht
hat, und aus der allgemeinen Erfahrung aller Menschen, welche alle mehr oder weniger unter der
Not des Lebens zu leiden haben, weshalb Ps. 84,7 diese Erde ,,das Jammertal* genannt wird.

Wir wissen, dal} die gesamte Schopfung zusammen seufzt. In cvotevalel, dient das ovv nicht zur
Verstiarkung (s. zu 7,22), sondern bezieht sich auf den Ausdruck mdca, um anzudeuten, dafl das
Seufzen der ganzen Menschheit ein den Menschen gemeinsames ist. — Und zusammen Geburts-
wehen leidet. Unser Herr nennt Mt. 24,8 und Mk. 13,9 die der Zerstdrung Jerusalems und des theo-
kratischen Reichs vorhergehenden Ereignisse ,,Anfinge von Geburtswehen. Die gesamte Schop-
fung wird unter dem Druck des auf ihr lastenden Fluches einem Weib in Kindesndten verglichen, —
ein Bild, welches sich héufig bei den Propheten findet. Von dem Weib, das mit der Sonne umkleidet
ist, d. 1. der Gemeinde Christi, wird Offb. 12,2 in demselben Bild gesagt, sie schreie vor Wehen und
Geburtsqualen. — Bis jetzt, d. 1. bis zum gegenwirtigen Augenblick. Wenn auch durch das Opfer des
Leibes Christi die Siinde getilgt, und der Fluch aufgehoben ist, dadurch dal3 er ,,Fluch* ward fiir
uns, so hort darum, auch fiir die Glaubigen, das Seufzen nicht auf, so lange sie im Leib sind; ob-
schon sie wissen, dal3 der Herr sie erlosen wird von allem bésen Werk und hineinretten in sein
himmlisches Konigreich.

V. 23. Sie aber nicht allein, sondern auch selbst die, welche den Geist als Erstlingsgabe haben,
auch wir selbst seufzen in uns selbst, indem wir eine Einsetzung als Sohne abwarten, das ist
die Erlosung unseres Leibes.

Nicht allein die grole Masse der Menschen seufzt zusammen, sondern auch selbst die v
amopynv tod mvevpatog Eyovreg. Die meisten nehmen dm. . mv. als Gen. partit., sagen dann aber
nicht im Singular, wie er dasteht, den Erstling, sondern im Pluralis ,,die Erstlinge, (so auch Vulg.
und Luther) oder ,die Erstlingsgaben‘ des Geistes*. Man versteht das denn so, dal wir hienieden
nur ein geringes Mal3 des Geistes empfangen, dem die Fiille, oder das volle MaB, erst in jenem Le-
ben nachfolgen werde.

Aber ,,nicht abgemessen (éx pétpov) gibt Gott den Geist“. Joh. 3,34. Deshalb empfiehlt es sich
am. t. mv. mit Winer 410, Bengel u. a. als genit. appos. zu fassen: ,,den Geist als Erstlingsgabe“.
Dazu stimmt, daf3 der uns gegebene Geist ein Arrhabon, d. i. Gottesheller, oder Pfand unseres Erbes
(Eph. 1,14) genannt wird.

Auch sie selbst, die den Geist als Erstlingsgabe haben, und folglich des ewigen Erbes gewil}
sind, auch wir selbst seufzen in uns selbst. ,,In der Hiitte, d. i. in dem Leib seufzen wir, weil wir uns
beschwert fiihlen, (2. Kor. 5,4) so schreibt unser Apostel an die Korinther. Nicht obschon, sondern
gerade weil wir den Geist haben als Erstlingsgabe und Unterpfand der zukiinftigen Herrlichkeit,
deswegen kann uns der gedriickte Zustand in diesem Leibesleben nicht geniigen. Wir seufzen in uns
selbst, indem wir abwarten — eine Einsetzung als Sohne, die vollige Erlosung unseres Leibes. Unse-
re Einsetzung zu S6hnen ist virtuell erfolgt, als wir in Christo Jesu durch den Glauben S6hne Gottes
geworden sind. Aber die formliche und feierliche Einsetzung als S6hne und ,,Erben des fiir uns in
Bereitschaft gesetzten Konigreichs seit Grundlegung der Welt* (Mt. 25,34) steht noch bevor. Dann
wird der Herr umbilden den Leib unserer Niedrigkeit, damit derselbe gleichgestaltet werde dem
Leib seiner Herrlichkeit. Phil. 3,21.
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V. 24.25. Denn in dieser Hoffnung wurden wir errettet. Hoffnung aber, welche gesehen wird, ist
keine Hoffnung, denn was einer sieht, warum hofft er es auch noch? Wenn wir aber das, was
wir nicht sehen, hoffen, so warten wir es durch Beharrung ab.

Bei dem mit gegensatzlichem Nachdruck vorangestellten t1] éAnidt ist der Dativ nicht instrumen-
tal, sondern er bezeichnet, nach Winer 193, die Sphére, auf welche das Errettetsein eingeschriankt zu
denken ist. Bengel sagt, der Dativ sei non medii sed modi.

DaB wir errettet wurden vermdge Gnade durch den Glauben, ist eine untriigliche Wahrheit; denn
,diese Worte sind wahrhaftige Gottesworte*. Aber wir sehen davon nichts. Denn gerecht geworden
vermoge seiner Gnade sind wir zu Erben bestimmt ,,zufolge Hoffnung ewigen Lebens . (Tit. 3,7.)
Ist es ,,Hoffnung*“, die uns gegeben ist, dann ist das Sehen von selbst ausgeschlossen: denn eine
Hoffnung, die man sehen kann, hort auf Hoffnung zu sein. Denn was einer sieht und gleichsam
greifbar vor sich hat, warum hofft er es auch noch? (xai auch noch, s. Hart. 1, 127; Klotz 633.) Des-
wegen fassen wir nicht das ins Auge, was gesehen wird (2. Kor. 4,18), sondern das, was eben nicht
gesehen wird. Und weil wir an der uns vorliegenden Hoffnung gleichsam einen Anker der Seele ha-
ben, der ebenso zuverléssig ist als fest (Hebr. 6,19), so warten wir die verheilene Herrlichkeit durch
Beharrung ab. (Vergl. Gal. 8,5.)

V. 26. Ebenso aber nimmt auch der Geist sich unserer Schwachheiten helfend an. Denn was wir
beten sollen, je nachdem es notig ist, wissen wir nicht, doch er selbst, der Geist, fiirbittet fiir
uns mit unaussprechlichen Seufzern.

ocuvavtihapfPavopat. Ohne ovv regiert das Verbum den Genitiv, und heil3t: sich eine Sache an-
gelegen sein lassen (1. Tim. 6,2), und von Personen: sich jemandes annehmen, dhnlich wie émi-
Aoppavopot Apg. 9,27. (Lk. 1,54 und oft in LXX). Mit der verstirkenden Partikel cuv, welche die
titige Mitwirkung ausspricht, regiert es den Dativ; doch findet es sich Num. 11,17 mit peté. AuBler
an unserer Stelle lesen wir dieses Verbum noch Lk. 10,40, in der Bedeutung ,,mit Hand anlegen®,
und in LXX. (Ex. 18,22 und Ps. 88,22.)

Weil wir jedoch unserer Schwachheiten wegen das Bekenntnis der Hoffnung als ein unbeugsa-
mes nicht immer festzuhalten vermdégen (Hebr. 10,23), so kommt uns der Geist zu Hilfe, und legt
mit Hand an, wo wir lal werden. Der Geist Gottes, welcher in uns wohnt, nimmt sich mithelfend
unserer Schwachheiten an, dadurch dal} er, wo uns der Mut entsinken will, mit seinem trostlichen
Zuspruch uns aufrecht hilt. Er erinnert uns an alle Worte und VerheiBungen des Herrn, und hilft,
daf} in allen Anfechtungen und Versuchungen vonseiten des Sichtbaren unser Glaube nicht ausgehe.
10 Yap 11 TpooeLEMUETA KaBO deT K. T. A

T0 YOap denn was das betrifft, was etc. (Winer 99). Denn der Geist ist fiir uns in unseren Schwach-
heiten mit seiner Beihilfe wirksam als Geist des Gebets und der Gnade, wie er schon bei den Pro-
pheten verheiflen war. (Sach. 12,10.)

kB0 O&l heillt nicht sicut oportet, (Vulg.) oder wie Luther hat, wie sich’s gebiihrt, sondern ka60
ist hier — geradeso wie in den beiden anderen Stellen, wo es noch vorkommt 2. Kor. 8,12 und 1.
Petr. 4,13 — je nachdem. Was wir nicht wissen, ist also nicht das wie des Betens, sondern des was;
ndmlich, was je nach den Umstdnden, in denen wir uns befinden, nétig ist. Aber eben da, wo wir
nicht wissen, was wir nach Mallgabe der Verhéltnisse beten sollen, da ist der Geist zur Hand, der
verheiflene Anwalt. a0t0 10 Tvedpa Dmepevpuyyavel. Das Verbum évtuyybve kommt noch zweimal
in diesem Brief vor, sowohl mit Omép Tivog als mit katd tivog, sich fiir jemand verwenden, und ge-
gen jemand einkommen. Dem Kompositum, das sich ausschlieBlich an dieser Stelle vorfindet, ent-
spricht am besten unser fiirbitten. Luther hat: der Geist vertritt uns; Vulg.: postulat pro nobis.
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Er selbst, der Geist, fiirbittet fiir uns, indem er in unserem Innersten Seufzer hervorruft, welche
in Worten nicht ausgedriickt werden, oder nicht ausgedriickt werden kdnnen. dAdmetog heilit sowohl
unausgesprochen als unaussprechlich (s. 2. Kor. dppnrog geheimnisvoll). So wie es Gal. 4,6 heif3t,
daB3 in unseren Herzen der Geist das Abba, Vater! schreit — vergl. Mk. 13,11 — so werden auch hier
die Seufzer, die geheimnisvollen, welche der Geist in uns weckt und erregt, Seufzer des Geistes
selbst genannt. Der Geist bedient sich dabei der Organe des Menschen in einer Weise, welche an
das Zungenreden (1. Kor. 14) erinnert.

V. 27. Der aber die Herzen erforscht, wei3, was der Geist im Sinn hat, dafs er ndmlich gott-

gemdf3 eintritt fiir Heilige.

,Der die Herzen erforscht™ ist ,,der gerechte Gott, der Herzen und Nieren priift (Jer. 17,10; Ps.
7,10), der von den Aposteln feierlich ,,der Herzenskiindiger* genannt wird. Apg. 1,24; 15,8. Weil
vor seinen Augen alles nackt und bloBgelegt ist (Hebr. 4,13), so sieht er in das Tiefinnerste der Her-
zen; er weill und versteht die Gesinnung, t© povnua s. V. 6.7., des aus unserem Herzen fiirbitten-
den Geistes, was er im Sinn hat und beabsichtigt: dafp er ndmlich gottgemdf; eintritt. dt1 wird von
den meisten ,,weil“ libersetzt, was ebenfalls einen guten Sinn gibt; aber besser ist ,,da3*, da sonst
das selbstverstindliche Wissen Gottes der Begriindung bediirftig angesehen werden konnte. Gott-
gemdf3 — siehe zu xotd Oeov 2. Kor. 7,9.11. — das ist so, wie es Gott geziemend und wohlgefillig ist.
Dal} der Geist fiir uns eintritt und sich verwendet, liegt schon in dem Namen ,,Anwalt* ausgespro-
chen, unter welchem ihn uns der Herr verhei3en hat. — Fiir Heilige. Sind das dieselben, die 7,14 als
fleischlich bezeichnet werden, verkauft unter die Siinde? ,,Heilige* werden wir hier mit Emphase
genannt, weil der Geist Gottes in uns wohnt. Als Tempel Gottes — und das sind wir eben mit Riick-
sicht auf den uns inwohnenden Geist — sind wir heilig, wer wir auch sonst seien. 1. Kor. 3,17. ,,Er-
hore mich,* betet David, ,,denn ich bin elend und arm; bewahre meine Seele, denn ich bin heilig.*
(gereift, vollkommen.) dc1og in LXX. Ps. 86,1.2.

V. 28. Wir wissen aber, dafy denen, die Gott lieben alles mitwirkt zum Guten, als denen, welche
nach Vorsatz Berufene sind.

Wer sind die Gott Liebenden? Das sind die, welche von sich bekennen: wir lieben ihn, weil er
uns zuerst geliebt hat; denn darin besteht die Liebe; nicht daB3 wir Gott liebten, sondern da3 er uns
liebte. 1 Joh. 4,19. Den Ausdruck des Propheten (Jes. 64,4) ,,die auf sein Erbarmen hoffen® setzt
Paulus 1. Kor. 2,9 in die Worte um: die ihn lieben. Weil der Herr den ihn Liebenden die Krone des
Lebens verheiflen hat (Jak. 1,12), so wissen wir, dafs ihnen alles mitwirkt zu Gutem, omnia coope-
rantur in donum. Vulg. Alles, ohne Ausnahme, der ganze Lebenslauf mit seinen Schicksalen und
Wechselfillen, alle Leiden, wie dulere so innere, und namentlich der im 7. Kapitel geschilderte in-
nere Zwiespalt und das Gebundensein im Leibe des Todes — alles dies muf3 mitwirken und mit mit-
helfen zu etwas Gutem, zu einem guten Ende. — Als denen, welche, oder: da sie ja die nach Vorsatz
Berufenen sind. Der Vorsatz ist der von Ewigkeit her von Gott gefaflite freie und souverdne Rat-
schluB3, der, — wie wir spéter 9,11 horen, mit Riicksicht auf eine Auswahl Gottes abgefalit ist. Diese
auf dem Vorsatz Gottes beruhende Berufung, welche an die einzelne Seele ergeht, wird von den re-
formierten Theologen, im Unterschied von der allgemeinen Einladung, nicht unpassend ,,die krifti-
ge Berufung® genannt. Sie, die berufen sind mit ,,heiliger Berufung® (2. Tim. 1,9), berufen zu seiner
ewigen Herrlichkeit (1. Petr. 5,10), sind auch dem Ruf gefolgt. Die ,,allgemeine* Berufung hinge-
gen, welche an alle ergeht, weil Gott will, da3 alle Menschen gerettet werden, wird von den Men-
schen verachtet. Deshalb schliefit der Herr das Gleichnis von dem koniglichen Mahl Mt. 22 und Lk.
14 mit den ernsten Worten: ,,es gibt viel Berufene, aber wenig Auserwihlte.“ Die ,,nach Vorsatz*
Berufenen — wie auch 1. Kor. 1,24; Hebr. 9,15 — sind zugleich Auserwéhlte und Glaubige (Oftb.
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17,14) (Getreue) wie der Geist der Weissagung bezeugt, der deswegen auch die gliickselig preist,
die zum Hochzeitsmahl des Limmleins berufen (geladen) sind. Oftb. 19,7.

V. 29. Denn, welche er zuvorerkannt hat, die hat er auch zuvorbestimmt zu Gleichgestalteten
nach (mit) dem Bilde seines Sohnes, damit Er sei Erstgeborener unter vielen Briidern.

Denn etc. — das ist der Grund, weshalb den Gott Liebenden alles zu Gutem mitwirken, oder wie
Luther sagt, zum Besten dienen muB.

Gott kennen ist etwas Grof3es; aber von Gott gekannt sein, geht weit dariiber hinaus (Gal. 4,9),
schon aus dem Grund, weil unser Kennen, wie alles menschliche Werk getriibt, verdunkelt ja zer-
stort werden kann. Von Gott gekannt sein, ist das hochste Gut. ,,Ich kenne dich mit Namen,* sprach
der Herr zu Mose (Ex. 33,12), und legte das selbst so aus: ,,du hast Gnade vor mir gefunden.” So
kennt der Herr alle, die sein sind (1. Tim. 2,19), und zwar so genau, daf er, wie er von sich als dem
guten Hirten sagt, die eigenen Schafe nicht nur kennt, sondern sie ein jedes mit seinem Namen ruft.
Joh. 10,3.

Da Gott alles, was er tut, von Ewigkeit her bewuBt ist (Apg. 15,18), so ist sein Kennen notwendi-
gerweise ein zuvorkennen, wie auch dem Propheten Jeremia gesagt wurde: ,,ich kannte dich, ehe
denn ich dich in Mutterleibe bereitete.* Jer. 1,5.

Die in solcher Weise Zuvorgekannten sind zuvorbestimmt zu Gleichgestalteten des Bildes seines
Sohnes.

Den von coppdpeoig abhéngigen Genitiv ti|g €ikovog erkldrt Bernh. 171 als den des Anteils und
der Gemeinschaft. Dadurch daB3 wir gleichgestaltet werden dem Bilde Christi, bekommen wir Anteil
und treten in Gemeinschaft mit den ,,Leiden und den darauf folgenden Herrlichkeiten®. 1. Petr. 1,11,
Dal3 die Leiden nicht ausgeschlossen sind, liegt schon in dem ,,denn®, womit der vorige Vers be-
griindet wird. Unser Zuvorgekanntsein beruht in Christo, dem ,,der zuvorerkannt ist vor Grundle-
gung der Welt“, mpogyvocouévog (1. Petr. 1,20), dem Urheber unseres Heils. Und da es Gott zur
Zierde war (Hebr. 2,10), ihn durch Leiden zu vollenden, so konnen wir unsererseits den Leiden uns
nicht entziehen, wenn wir sein Bild tragen wollen. Nur wenn wir mitleiden, werden wir auch mit-
verherrlicht werden. Indem wir ndmlich die Herrlichkeit des Herrn im Spiegel beschauen, werden
wir umgestaltet in dasselbe Bild von Herrlichkeit zu Herrlichkeit. 2. Kor. 3,18. In dieser Weise wer-
den wir Gleichgestaltete seines Bildes, — damit er sei Erstgeborener unter vielen Briidern. Er ist
Haupt des Leibes, der Gemeinde, weil er ist Anfang d. i. Erstgeborener aus den Toten, Kol. 1,18;
denn erst nach seiner Auferstehung hat er sich nicht geschdmt ,,Briider* sie zu nennen (Mt. 28,10;
Joh. 20,17), wie es im Geist Christi vorausgesagt war, Ps. 22,23, Laft der Herr sich herab, die Sei-
nen ,,Briider zu nennen, so gibt er ihnen damit die Gewil3heit, da3 sie in ihm wahrlich und wesent-
lich ,,S6hne Gottes* geworden sind.

V. 30. Welche er aber zuvorbestimmt hat, diese hat er auch berufen; und welche er berufen hat,
diese hat er auch gerechtgesprochen; und welche er gerechtgesprochen hat, diese hat er auch
verherrlicht.

Die Gott zuvorbestimmt (pradestiniert) hat, zufolge des vor ewigen Zeiten gefaB3ten Gnadenrats,
diese und keine anderen hat er in der Zeit berufen zur Gemeinschaft seines Sohnes Jesu Christi. Au-
Berlich geschieht die himmlische Berufung durch das Evangelium, innerlich durch den Zug des Va-
ters durch den Geist zu dem Sohn. Keiner kann zu ihm kommen, es sei denn, daf3 der Vater ihn ge-
zogen habe (Joh. 6,4); alles aber, was ihm der Vater gibt, das wird zu ihm hinkommen.

Die er berufen hat, diese hat er auch gerecht erkldrt. Als die Berufenen glaubig wurden an den
Namen des Sohnes Gottes, da wurden sie gerecht gesprochen in dem Namen des Herrn Jesu und in
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dem Geist unseres Gottes. 1. Kor. 6,11. Da nun Jesus Christus uns geworden ist, wie zur Gerechtig-
keit so auch zur Heiligung, in der Weise, dall mit te-kai das Geheiligtwerden als gleichméBig und
gleichzeitig hinzutritt (Hart. I, 99; 1. Kor. 1,30), so wird hier die Heiligung als selbstverstandliches
Glied in der Kette gar nicht besonders erwéhnt. Die er gerechtgesprochen hat — und demzufolge
geheiligt — diese hat er auch verherrlicht. Nicht er wird sie verherrlichen, sondern er hat sie verherr-
licht; so wie unser Herr bezeugte: ,,und ich habe ihnen die Herrlichkeit gegeben, welche du mir ge-
geben hast.“ Joh. 17,22. Indem wir nicht ins Auge fassen, was gesehen wird, sondern das, was nicht
gesehen wird, warten wir die volle Erscheinung der uns geschenkten Verherrlichung ab. Wir halten
daran fest als an einer untriiglichen Hoffnung, und sie ist uns so sicher und gewil3, wie die Krone
der Gerechtigkeit, welche er uns iibergeben wird an jenem Tag.

V. 31. Was werden wir also hierzu (mpo¢ tadta s. zu 2. Kor. 2,16) sagen? Wenn Gott fiir uns ist,
wer ist dann wider uns?

Was haben wir mit Riicksicht auf diese herrlichen Dinge zu sagen, und was bleibt uns noch zu
wiinschen iibrig? ,,.Der Herr ist mein Helfer,” sagt David, ,,wovor sollte ich mich filirchten*? Ps.
118,6. Ist Gott fiir uns, er der Allméchtige, dann ist nichts in der ganzen Welt imstande, uns zu scha-
den. Im Gegenteil, alles mul3 uns mitwirken zu Gutem.

V. 32. Der ja doch des eigenen Sohnes nicht schonte, sondern fiir uns alle ihn hingab: wie sollte
er denn nicht auch noch mit ihm das Gesamte uns schenken?

8¢ ye der ja doch, oder: der in der Tat. Klotz 272. Nach Hart. I. 387 soll das angehéngte ye her-
vorheben, wer der g ist.

Ward es dem Abraham so hoch angerechnet, dal} er seines eigenen Sohnes nicht schonte um Got-
tes Willen (Gen. 22,12), was werden wir sagen, dal Gotf seines eigenen Sohnes in der Tat nicht
schonte, sondern ihn fiir uns alle hingab? Fiir uns alle, die wir von ihm, unserm Schopfer und
hochsten Herrn, abgefallen, die wir Siinder und Gottlose waren; fiir uns gab er das Beste hin, was er
hatte, den eigenen Sohn (Mk. 12,6), sein anderes Ich. Hat er damit seine eigne freie Liebe hervorge-
hoben fiir uns, die wir Feinde waren: was diirfen wir nicht alles daraus folgern?

¢ ovyl kai leitet eine Frage ein, deren Bejahung als selbstverstiandlich gedacht wird. Wie konn-
te es anders sein, als da3 er auch noch das Gesamte uns schenken wird? Daraus, dal Gott des eige-
nen Sohnes nicht schonte, ihn vielmehr fiir uns hingab, kdnnen wir mit Sicherheit den Schluf} zie-
hen, daB3 er uns mit ihm auch noch das Gesamte, alles, was zu unserem zeitlichen und ewigen Heil
dient, in Gnaden schenken wird. In yapicetou bildet das Wort ydpig, Gnade, den Grundton.

V. 33. Wer wird eine Anklage vorbringen wider Erwdhlte Gottes? Gott ist der Gerechtsprecher;
wer der Verdammer?

gykaréw cum Dat. pers. kommt mehrmals in den Akten vor, einen anklagen oder beschuldigen
vor Gericht; mit xatd Tivog nur hier, wo die feindselige Richtung durch katd betont wird.

Bei der Frage: wer wird eine Anklage vorbringen? ist zundchst an den ,,Verkldger der Briider®,
den Satan gedacht, der sie verklagt vor Gott Tag und Nacht. Offb. 12,10. Wider Erwdhlite Gottes. Da
bis jetzt in diesem Brief von ,,Erwdhlung* noch keine Rede war, so fallen die Worte ,,Erwéhlte Got-
tes* gerade bei diesem Anlall um so mehr ins Gewicht. Als der Satan den Hohepriester Josua ver-
klagte, ward er mit den Worten abgewiesen: ,,der Herr schelte dich, der Jerusalem erwéhlt hat.
Sach. 3,2.

Unter den ,,Erwéhlten Gottes™ verstanden die Juden von jeher das Volk Israel, nach dem Wort:
»dich hat Gott erwéhlt zum Eigentum vor allen Vélkern.” Dtn. 7,6.7. Dieser jiidischen Erwéhlungs-
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theorie tritt der Apostel in den folgenden Kapiteln entgegen, um festzustellen, wie es sich mit der
Gnadenwahl verhilt. Weil die Glaubigen ,,Erwidhlte Gottes* sind, deshalb wird jede Anklage, die
gegen sie vorgebracht werden mag, von vorn herein abgewiesen. Die, welche er nach V. 30 préades-
tiniert, gerufen, gerecht gesprochen und verherrlicht hat, das sind die von Gott Erwahlten. Erwéhlt
sind sie in Christo, der in eminentem Sinn ,,der Auserwahlte Gottes* heilit (Lk. 23,35), vor Grund-
legung der Welt, zur Errettung in Heiligung des Geistes. Eph. 1,4; 2. Thess. 2,13.

Auf die Frage: wer wird beschuldigen? kommt die Antwort: Gott ist der Gerechtsprecher, ver-
bunden mit der triumphierenden Gegenfrage: wer ist der Verdammer? Sollte dies eine neue Frage
sein im Sinne der vorhergehenden: ,,wer wird beschuldigen?* dann wire sie gleichméBig im Futu-
rum gestellt worden. So aber sind die beiden Sétze ,,Gott ist der Gerechtsprecher — wer der Verdam-
mer?* als zusammengehorig, und als eine Antwort auf die Frage: wer wird beschuldigen? anzuse-
hen. Diese durchaus sinngemife und rednerisch iliberaus wirksame Abteilung ist nach dem Vorgang
von Orig., Chrysost. und Theod. von der Vulgata (Deus est qui justificat, quis est qui condemnet?)
und Erasmus befolgt worden. Die bekanntlich abweichende Auffassung Luthers hat trotz der ihr
entgegenstehenden Schwierigkeiten den Beifall von Calvin, Beza, Grotius u. a. gefunden.

Wer wird eine Anklage vorbringen wider die, welche Gott sich erwidhlt hat? Wird es der Satan
tun, oder die Welt, oder gar ihr eigenes Herz? Kann irgend eine Anklage Erfolg haben? Gott ist der
Gerechtsprecher, wer der Verdammer? ,,Alle Zunge, so sich wider dich setzt, sollst du im Gericht
verdammen* (Jes. 54,17), so lautet die VerheiBung des Herrn. Deshalb darf der Glaubige rithmen im
Geiste Christi: ,,er ist nahe, der mir Recht schafft; wer will mit mir hadern? Siehe, der Herr Jehovah
hilft mir; wer ist, der mich verdammen mochte?* — Jes. 50,8.9. Folglich gibt’s keine, gar keine Ver-
dammung fiir die, welche in Christo Jesu sind.

V. 34. Christus, der gestorben ist, vielmehr aber auch auferweckt ward, ist’s, der auch ist zur
Rechten Gottes, der auch fiir uns eintritt.

Gerade so, wie unsere Erwdhlung in Christo geschehen ist, so haben wir allein in ihm die Gewil3-
heit, daB jegliche Anklage wider uns abgewiesen wird, und dal3 es keinerlei Verdammung fiir uns
gibt. Deshalb werden wir, damit jeder Zweifel verscheucht werde, daran erinnert, da3 Christus der
Gestorbene, paAlov 8¢ koi vielmehr aber auch der Auferstandene ist. Er ist gestorben und hat uns
durch seinen Tod Gott verséhnt; vielmehr ist er auch auferweckt, durch welche Auferweckung wir
gerecht erkldrt wurden. Dieser unser Heiland, der da sagt: ,,ich ward tot, aber siehe, lebend bin ich
in die Ewigkeit der Ewigkeiten, und ich halte die Schliissel der Holle und des Todes; (Offb. 1,18),
der ists, der auch ist zur Rechten Gottes, bekleidet mit der Vollgewalt im Himmel und auf Erden.
Schon in den Tagen der tiefsten Erniedrigung, als er als Angeklagter vor dem Synedrium stand, kiin-
digte er seinen Richtern an: ,,von nun an wird sein der Sohn des Menschen sitzend zur Rechten der
Macht Gottes.” Mt. 26,64; Mt. 14,62; Lk. 22,69. Als Stephanus Jesum stehend sah, zur Rechten
Gottes, da hatte der Herr in seinem Liebesdrang sich erhoben, um den ersten Mirtyrer zu empfan-
gen. — Der auch fiir uns eintritt.

Und so jemand siindigt, einen Vertreter haben wir zu dem Vater hin, Jesum Christum, der treu ist
und gerecht (1. Joh. 2,4), um uns die Siinden zu erlassen und uns zu reinigen von aller Ungerechtig-
keit. 1. Joh. 1,9. Wer wird verklagen, wo wir solch einen Sachwalter haben, der uns geliebt hat bis
in den Tod?

V. 35. Wer wird uns scheiden von der Liebe Christi? Triibsal oder Angst, oder Verfolgung, oder
Hunger, oder Blofe, oder Gefahr, oder Schwert?
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Nachdem der Herr die Seinen liebgewonnen, hat er €ig télog, ganz und gar und flir immer, sie
geliebt, wie der Jiinger Johannes bezeugt. Und er selbst versichert uns: ,,gleichwie mich der Vater
hat geliebet, so habe auch ich euch geliebt“: Joh. 15,9. Wer wird uns scheiden von dieser Liebe?

Triibsal, durch welche wir alle miissen hineingehen in das Konigreich Gottes, Apg. 14,22; oder
Angst, innere, der Siinden wegen, oder von aullen her durch Menschen angetan; oder Verfolgung,
um des Evangeliums willen; oder Hunger, oder Blofe (vergl. 1. Kor. 4,11); oder Gefahr (vergl. 2.
Kor. 11,26); oder Schwert, wie der Apostel Jakobus, der Bruder des Johannes mit dem Schwert hin-
gerichtet wurde.

Da nicht Personen, sondern Dinge, Zustéinde und Verhéltnisse angefiihrt werden, so ist es gewil3
zu beachten, dafl der Apostel nicht fragt, was wird uns scheiden, sondern wer/ Und um so mehr, als
die Dinge, welche er nennt, an sich gar nicht geeignet sind, uns zu scheiden. Nicht die Verfolgungen
und iiberhaupt die Leiden um Christi willen (vergl. Phil. 1,29) sind gefahrlich, sondern daB3 wir
wankend werden in den Triibsalen (1. Thess. 3,3-5), und dal3 der Versucher uns zum Abfall verleitet
durch Weltliebe und durch die Verfiihrung des Sichtbaren. Mit der Frage: wer wird uns scheiden
von der Liebe Christi? werden wir erinnert an unseren Widersacher, den Teufel, der umhergeht wie
ein briillender Lowe, suchend wen er verschlinge, (1. Petr. 5,8), und der uns mit Triibsalen und Ver-
folgungen zusetzt, um uns mittelst derselben hinféllig zu machen und aus der Liebe Christi heraus-
zusetzen. Da sollen wir uns an die Verheiung halten, dafl der Gott des Friedens den Satan unter un-
sere Fiile zertreten wird. 16,20.

V. 36. Wie geschrieben steht: ,,denn um deinetwillen werden wir getétet den ganzen Tag; wir
werden geachtet wie Schlachtschafe.

Das Wort ,,Schwert“, und der Gedanke, da3 es den Glaubigen begegnen mdge, bis aufs Blut Wi-
derstand zu leisten wider die Siinde ankdmpfend (Hebr. 12,4), veranlal3t den Apostel Ps. 44,23 zu zi-
tieren, damit sie sich die Glut der Verfolgung nicht befremden lassen, als begegne ihnen etwas
Fremdartiges. 1. Petr. 4,12. Denn dieselbe Art der Leiden war auch unseren Vitern bekannt, wie ge-
schrieben steht. Um deinetwillen werden wir gemordet den ganzen Tag, — zu jeder Tageszeit trifft
es, heute diesen, morgen jenen —, wir werden angesehen wie Schafe, die zur Schlachtung bestimmt
sind. Ja, es kommt eine Stunde, so hat der Herr zuvorgesagt, da3 jeder, der euch getotet haben wird
(Joh. 16,2), meinen soll, Gott einen Dienst darzubringen.

V. 37. Jedoch in diesem allen iiberwinden wir weit durch ihn, der uns geliebt hat.

Mag denn dieses alles iiber uns kommen; wir werden erfahren, da3 den Gott Liebenden alles
ohne Ausnahme mitwirken mufl zu Gutem. Um seinem Gedanken den treffenden Ausdruck zu ge-
ben, bildet der Apostel ein neues Wort. In diesem allen, sagt er, bmepvikdpev, d. h. buchstéblich: wir
iibersiegen; wir sind mehr als Uberwinder, oder wie Luther es trefflich gegeben hat: ,,wir iiberwin-
den weit“. Wie erlangen wir diesen herrlichen Sieg? Durch fleischliche Waffen, durch unsere
Macht? Nein, ,,mit unserer Macht ist nichts getan; wir sind gar bald verloren®; wir libersiegen durch
ihn, der uns geliebt hat. Er hat uns geliebt mit ewiger und goéttlicher Liebe, und weil seine Liebe in
uns bleibt, deshalb bleiben wir in seiner Liebe. Mdgen wir denn auch in der Welt allerlei Bedrang-
nis haben; wir sind getrost, denn Er hat die Welt iberwunden. Joh. 16,23, cf. 1. Joh. 5,4. Und durch
ihn, der die Welt und alle seine und unsere Feinde liberwunden hat, iiberwinden auch wir weit, weil
er uns liebgewonnen hat.

V. 38.39. Denn ich bin versichert, daf3 weder Tod noch Leben, weder Engel noch Gewalten und
Mdichte, weder Gegenwdrtiges noch Zukiinftiges, weder Hohe noch Tiefe, noch irgend eine
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andere Schopfung imstande sein wird, uns zu scheiden von der Liebe Gottes, die da ist in
Christo Jesu, unserm Herrn.

Starker als das haufigere Perf. 2. Act. mémoifa, ich vertraue, driickt das Perf. Pass. néneiopon die
Zuversicht aus: ich bin versichert und gewil3. Die Vulg. hat certus sum, ebenso Luther.

Weder Tod noch Leben; komme es zu gewaltsamem Tod, oder bleibe es bei den Gefahren und
Versuchungen des Lebens, wir mogen leben oder sterben, wir sind des Herrn, und bleiben in seiner
Liebe. — Weder Engel noch Gewalten und Mdchte. Besonnene und ernsthafte Ausleger wollen es als
ausgemacht hinstellen, da3 wo in der Schrift ,,Engel” ohne besonderen Zusatz vorkommen, jedes-
mal die guten Engel gemeint seien, — eine Ansicht, die schon durch Juda V. 6. und 1. Kor. 6,3 wider-
legt ist. Auf diesem Grund behaupten sie sodann, dafl der Apostel hier (freilich ex hypothesi, wie
Gal. 1,8) von Engeln Gottes rede. Da aber bei den Engeln Gottes Freude ist liber jedem Siinder, der
sich bekehrt, so konnen sie unmdglich unter denen einbegriffen sein, die uns von der Liebe Gottes
scheiden mdchten oder kdnnten; um so weniger, als hier nicht ein ganz undenkbarer hypothetischer
Fall gesetzt ist, wie an jener Stelle im Galaterbrief. Wir werden nicht fehlgreifen, wenn wir unter
»Engel, Gewalten und Michte* die gesamte Macht der Finsternis verstehen; sei es, dal die bdsen
Geister sich in Engel des Lichts verstellen (2. Kor. 11,14), um uns zu verfiihren, oder dal die Geis-
terschaft der Bosheit (Eph. 6,12) in ihrer wahren Gestalt uns bekdmpfen will. Weder Gegenwidrtiges
noch Zukiinftiges. 1. Kor. 3,22. Wegen éveotdg s. Gal. 1,4.

Weder das, was einzutreten im Begriff ist, (Vulg. richtig instantia), noch was noch bevorsteht;
alle mogliche Erfahrungen, die wir schon vor Augen haben, oder die in Zukunft uns bedrohen. —
Weder Hohe noch Tiefe. Mag der Widerstand aus der Hohe der menschlichen Gesellschaft, von den
Gewaltigen und Vornehmen, oder aus der Tiefe, aus dem Pdbel und geringen Volk herkommen.
Hohe und Tiefe ist, wie Ps. 49,3 | gemeiner Mann und Herren®, (non civium ardor — non vultus ty-
ranni) — Noch irgend eine andere Schopfung. Die jetzige, der Verginglichkeit unterworfene Schop-
fung (V. 20.21) wird einmal durch eine anderartige ersetzt werden; und von dieser neuen Schopfung
haben wir erst recht nichts zu fiirchten. Alles, was irgend existieren mag, jetzt oder in Zukunft, es
mag einen Namen haben, welchen es wolle: es ist nun und nimmer imstande uns zu scheiden von
der Liebe Gottes, die da ist in Christo Jesu, unserem Herrn.

Das ist die Liebe, in welcher Gott uns zuvorverordnet hat zur Sohnschaft durch Jesum Christum,
Eph. 1,5. Die Liebe Gottes ist der Sache nach nicht verschieden von der Liebe Christi; denn sie ist
dieselbe Liebe, womit er Christum geliebt hat, der in uns ist, und der uns gesagt hat: ich und der Va-
ter, wir sind eins. ,,Wir sind in dem Wahrhaftigen, in seinem Sohn, Jesu Christo: dieser (der Wahr-
haftige in dem Sohn) ist der wahrhaftige Gott und das ewige Leben.“ In der Liebe, womit Christus
uns geliebt hat, als er uns gewaschen von unseren Siinden mit seinem Blut, hebt Gott seine eigene
Liebe zu uns hervor 5,8: das ist die Liebe Gottes in Jesu Christo, unserem Herrn!

Der Gléaubige, der im 7. Kapitel dieses Briefs, das Bild seines eignen Selbst erblickt, wird das 8.
und namentlich den prachtvollen SchluB3 (V. 28-39) nicht ohne Freude und Wonne, und ohne wahre
Herzenserquickung lesen konnen. Es ist nicht sowohl die von den Auslegern gepriesene rednerisch-
vollendete Form, welche es ihm antut, als vielmehr die Fiille des Geistes und die Glaubensgewil3-
heit. Das gedemiitigte Herz und zerschlagene Gemiit findet hier einen aus dem Geist Christi geflos-
senen Kommentar zu den ,,guten und trostlichen Worten, welche unser Herr und teurer Heiland uns
hinterlassen hat, als er sprach: ,,Meine Schafe horen auf meine Stimme, und ich kenne sie, und sie
folgen mir, und ich gebe ihnen ewiges Leben, und sie werden gewi3 nicht verloren gehen ewiglich,
und nicht wegreilen wird sie irgend jemand aus meiner Hand. Mein Vater, der sie mir gegeben hat,
ist groBer als alles, und niemand kann sie wegreiflen aus der Hand meines Vaters.* Joh. 10,27-39.
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Kapitel 9.

V. 1.2. Wahrheit sage ich in Christo, liige nicht, da mir zugleich mein Gewissen Zeugnis gibt in
heiligem Geist: eine grofse Betriibnis ist es mir und ein unabldssiger Schmerz meinem Herzen.

Auf die prachtvolle, hinreiBende Schilderung des den ,,Erwihlten Gottes* durch Christi Tod und
Auferstehung erworbenen Heils folgt jetzt ganz unvermittelt eine wehmiitige, tiefschmerzliche Kla-
ge, die uns einen Einblick erdffnet in des Apostels weites, liebevolles Herz. Denn eben da, wo er die
Herrlichkeit der S6hne Gottes ausmalt, gedenkt er mit heiligem Patriotismus seines Volks, der Soh-
ne Israels, die in der groBen Mehrzahl von dem so grof3en Heil (Hebr. 2,3) ausgeschlossen waren.
Ist denn aber Israel nicht das auserwéhlte Volk? Wie kommt’s, daf3 sie nicht zu den nach Vorsatz Be-
rufenen gehoren; dal sie — ungeachtet der ihnen vor anderen Vdélkern zugeschriebenen Vorziige —
von der Erlosung ausgeschlossen sind? Wie stimmt das mit Gottes Gerechtigkeit, und mit der Er-
wéhlung? —

Auf diese Fragen gibt uns das 9. Kapitel eine eingehende, ebenso ernstlich belehrende, wie trost-
liche Antwort. Wir erfahren, dall Gott seine VerheiBungen nicht gegeben hat, dal3 der Mensch in sei-
nem Diinkel und in seiner Anmaflung sich daraus eine Waffe schmiede, um sich wider Gott in sei-
nem fleischlichen Sinn zu behaupten. Die Gnadenwahl Gottes ist unvereinbar mit fleischlichen Vor-
zligen und Stammesvorrechten; denn sie ist der Weg, auf welchem Gott in seiner unbedingten Frei-
macht und Alleinherrschaft dem Menschen das durch Christum erworbene Heil zueignet, ohne
Riicksicht auf Werk oder Verdienst, lediglich nach dem Wohlgefallen seines Willens. ,,Denn vermo-
ge Gnade werden wir errettet durch den Glauben, nicht aus uns; Gottes Geschenk ist es.” Alle die
miihselig und beladen sind, die sich selbst nicht helfen konnen, aber ihre Hoffnung setzen auf die
Gnade, die uns dargebracht wird in Enthiillung Jesu Christi: diese werden nach dem Vorsatz Gottes
berufen. Die Gnadenwahl Gottes schlieft niemanden aus, und andererseits wiegt sie niemanden in
gefdhrliche Sicherheit. Die selbstherrschende Souverinitit Gottes hebt die individuelle Selbsttétig-
keit des Menschen nicht auf. Die apostolische Lehre von der Gnadenwahl Gottes macht den Men-
schen nicht zum Klotz, und weill ebensowenig von dem Walten eines blinden Verhdngnisses. Die
Gnadenwahl Gottes ist nicht eine Sache der Spekulation und Rechthaberei, und 146t sich auch nicht
in menschliche Systeme einzwingen. Das sollen wir aber wissen: bei dem mit Riicksicht auf eine
Auswahl Gottes gefafiten Vorsatz wird es verbleiben. Die Freimacht Gottes spottet der bebenden
Lanze menschlicher Einwiirfe. So wie der Herr alles um sein selbst willen macht, auch den Gott-
losen zum bosen Tag (Spr. 16,4), ebenso bezeugt er andererseits wiederholt, dall er kein Gefallen
hat am Tod des Gottlosen, und vielmehr, dafl er sich bekehre von seinem Wesen und lebe. Hes.
18,23.32; 33,11.

Wer in Not und Elend steckt, und ist ihm ernstlich um Rettung zu tun, der fragt nicht nach Er-
wihlung und Verwerfung, sondern nach dem Heiland, der gekommen ist, das Verlorene zu suchen;
und er hélt sich an die VerheiBung: ,,Jedweder, der da anrufen wird den Namen des Herrn, der wird
gerettet werden. Joel 3,5; Apg. 2,21. Und wenn er auch mit der ,,Erwédhlung® angefochten werden
sollte, dann mache er es wie jene Syro-Phonizierin, deren Name im Buch des ,,.Lebens* steht. Sie
lie sich von dem Herrn nicht zuriickschrecken, als er ihr zu verstehen gab, sie gehdre nicht zu den
Erwihlten. Nein, sie kdmpfte mit dem Herrn und ist obgelegen; denn sie bat und flehte; und als Sie-
gespreis trug sie von den holdseligen Lippen des Herrn den koniglichen Bescheid davon: ,,grof3 ist
dein Glaube; dir geschehe wie du willst.*
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Wahrheit sage ich in Christo, liige nicht. — Es ist bekannt, da3 Paulus von seinem ersten Auftre-
ten an, von den Juden mit fanatischem Hal verfolgt wurde, und niemals vor ihrer Wut seines Le-
bens sicher war. So wire es denn nicht zu verwundern gewesen, wenn auch in des Apostels Seele
Unmut und Groll wider sein Volk Platz gegriffen hitte. Deswegen sagt er hier mit Emphase:
,, Wahrheit sage ich in Christo, liige nicht. “ Mag das, was ich jetzt sagen will, von Menschen ange-
zweifelt und sogar flir Liige und Heuchelei gehalten werden, es ist dennoch die lautere Wahrheit in
Christo, indem ich lebe und bin, und der mich gelehrt hat: ,,Tut wohl denen, die euch hassen; segnet
die euch verfluchen, und betet fiir die, so euch beleidigen.” Lk. 6,27.28. — Wobei mir mein
Gewissen Zeugnis gibt etc. Mein Gewissen, welches mich daran mahnt, dal3 ich selbst, losschnau-
bend von Drohen und Mord wider die Jiinger des Herrn, die Gemeinde Gottes verfolgt habe; — die-
ses Gewissen gibt mir zugleich Zeugnis im heiligen Geist, da3 um so gewaltiger die Liebe Christi
mich dringt und zwingt. — Eine grofie Betriibnis ist es mir etc. Die Seele des Apostels ist in solchem
Mal von Schmerz ergriffen, dal3 er sich iiber die Ursache desselben vorerst gar nicht ausspricht. Er
hatte gemeint, als der frithere Verfolger wiirde eben er am meisten geschickt sein, die Juden fiir das
Evangelium zu gewinnen. Apg. 22,18-21. DaB sie aber, wie der Herr selbst ihm offenbarte, von ihm
das Zeugnis nicht annehmen wiirden, das war seine grof3e Betriibnis. Ein unabldssiger Schmerz war
es seinem Herzen, daB3 die Juden gerade gegen seine Person von Wut und Hal3 entbrannt waren, und
deshalb das Evangelium, das er predigte, zu ihrem eigenen Verderben ldsternd von sich stieBen.

V. 3. Denn ich wiinschte, ich fiir meine Person, ein Anathema zu sein von dem Gesalbten ab, fiir
meine Briider, meine Anverwandten nach Fleisch.

Denn — so grof} ist mein Schmerz {iber die Verblendung meiner Landsleute, — ich wiinschte fiir
sie eine Anathema zu sein, adtog &ym (7,25) ich selbst, ich fiir meine selbsteigene Person! ,,Anathe-
ma“, (zu Gal. 1,3) hat nichts gemein mit dem kirchlichen Bann; eher erinnert es an die Reichsacht
des Mittelalters; denn ein Anathema ist nach Jos. 6,17.18.21 und 7,12 ein Geédchteter und dem Ver-
derben Geweihter. Ein bekannter Vorfall aus der romischen Geschichte macht es anschaulich, was
wir uns hier unter dem Anathema vorzustellen haben. Als der Konsul Publius Decius Mus in einer
Schlacht alles fiir verloren hielt, weihte er sich fiir sein Heer der Unterwelt (d. h. er machte sich
zum Anathema), verhiillte sein Haupt, und stiirzte sich mitten unter die Feinde, in den Tod. So woll-
te der Apostel aus dem Frieden des Reiches Gottes als ein Gedchteter herausgesetzt sein, heraus aus
der Gemeinschaft mit Christo und ferne von ihm ab; er wollte sich dem Verderben und Untergang
wethen fiir seine Briider. Von einer so heroischen Selbstverleugnung haben wir in der Schrift nur
noch ein Beispiel, das des Mannes Gottes Moses. Sich zum Anathema hinstellend fiir sein Volk,
sprach er zu Gott: ,,nun so vergib ihnen ihre Siinde; wo nicht, so tilge mich aus deinem Buch, das
du geschrieben hast.“ Ex. 32,32.

noxounv yap denn ich wiinschte; das ist nicht so zu verstehen, als weise es auf die Vergangen-
heit, in welcher der Wunsch vorhanden sei, sondern es heif3t: ich mochte (wiirde) wiinschen, wenn
ich damit die Errettung der Juden erkaufen konnte. Winer 253. Buttm. 187. Das Imperfektum steht
ndmlich im Griechischen zuweilen da, wo wir im Deutschen den Konjunktiv (conditionel der Fran-
zosen) setzen. AuBler hier findet es sich so im N. T. noch an folgenden Stellen: Mt. 25,27; Mk.
14,21. Apg. 22,22; 25,22. Kol. 3,18; 2. Kor. 12,11; 2. Petr. 2,21. In allen solchen Fillen, deren Ge-
brauch tibrigens beschrinkt ist, geht das Imperfektum auf eine begleitende, oder vorgédngige Bedin-
gung zuriick, sie mag nun ausgesprochen, oder aus ithm selber zu entnehmen sein. Bernh. 374. Auch
im Deutschen gebrauchen wir bei den Verbis ,,wollen, sollen, wiinschen* das Imperfekt als einen
bedingten Konjunktiv. So schlie8t hier der Ausdruck: ,,ich wiinschte* die Bedingung ein: ,,wenn es
anginge“, d. h. ich mdchte wiinschen, ein Anathema zu sein fiir meine Briider, wenn es zuldssig
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wire, und wenn ich sie damit erretten konnte. — Fiir meine Briider, wo Omép nicht fiir avti, anstatt,
gilt, sondern fiir d. i. zu Gunsten, zum Besten. Eben ich, der von den Juden auf den Tod Gehetzte,
wiirde mich fiir sie aufopfern, meine Anverwandten nach Fleisch, die ich trotz ihrer Feindseligkeit
dennoch als meine Briider mit Liebe umfasse.

V. 4. Weil sie sind Israeliten, denen die Sohnschaft angehort und die Herrlichkeit und die Testa-
mente (Biinde) und die Gesetzgebung und der Tempeldienst und die Verheiffungen.

oitwveg ist grundangebend, quippe qui, als solche die, oder weil sie sind Israeliten, Nachkommen
dessen, zu dem gesagt wurde: ,,du sollst nicht mehr Jakob heiflen, sondern Israel.* Gen. 32,28. Als
unser Herr den Nathanael ehren wollte, sagte er von ihm: ,,siche, wahrhaftig ein Israelit, in welchem
Betrug nicht ist.“ (Vergl. Rom. 11,1; 2. Kor. 11,22; 2. Sam. 17,25.) — Denen die Sohnschaft, ange-
hort. Uber vioBeoio s. zu Rom. 8,15; Gal. 4,5. Die Sohnschaft, das ist die Einsetzung zum Sohn, ha-
ben wir Heiden in Jesu Christo erlangt, in dem wir durch den Glauben S6hne Gottes geworden sind.
Die Israeliten waren schon vor allen Voélkern in die Sohnschaft aufgenommen, nach der Verhei-
Bung: ,,Und ich werde euch sein zum Vater, und ihr werdet mir sein zu S6hnen, sagt der Herr, der
Allherrscher (2. Sam. 7,8; und vergl. 2. Kor. 6,18). — Und die Herrlichkeit, nimlich ,,die Herrlich-
keit des Herrn, welche gewohnt hatte auf dem Berg Sinai, und war vor den S6hnen Israel®, und wel-
che sodann wohnte auf Zion und im Tempel. Darin bestand die Herrlichkeit, da3 Gott, der Herr, sie
versOhnte und bei ihnen wohnte inmitten ihrer Unreinheit. (Lev. 16,16.) — Und die Testamente
(Biinde). Zunichst der Bund mit Abraham, Isaak und Jakob, besiegelt durch den Bund der Be-
schneidung. Sodann der Bund vom Sinai, und zugleich der vom Propheten Jeremia verheiflene neue
Bund. Vergl. Hebr. 8,8-10. — Und die Gesetzgebung. Der gewihlte, weder im alten noch im neuen
Testament sonst vorkommende Ausdruck vopofecia gibt deutlich zu erkennen, dal mehr gesagt
sein soll als ,,Gesetz*. Vulg. legislatio. Die gesamte Haushaltung wird damit bezeichnet, durch wel-
che Gott das Volk Israel zu seinem Eigentum erkor. Mal. 3,17. Vergl. 1. Petr: 2,9. — Und der Tempel-
dienst. | hotpeia Ex. 12,25 und vergl. Hebr. 9,1. Der gesamte Kultus ist darunter begriffen, und ins-
besondere der heilige Tempel- und Opferdienst. — Und die Verheifsungen. Mit dem hier zum flinften
Mal, mit einer gewissen Feierlichkeit wiederholten ,,und“ wird der Ubergang gewonnen auf den
Hauptpunkt aller Segnungen. Denn die Verheiungen sind alle in dem Gesalbten gegeben und an
thn unbedingt gebunden, da sie alle in ihm ,,ja* geworden sind. 2. Kor. 1,20.

V. 5. Denen die Viter angehoren, und aus denen der Gesalbte herstammt, was Fleisch betrifft,
er, der da ist Gott iiber alles, hochgelobt in Ewigkeit. Amen.

Die Viter, das sind nicht nur die drei Erzviter, sondern die ganze Reihenfolge der heiligen Linie,
und vor allem der Konig David. Er ist’s, dem Gott mit einem Eid zugeschworen, da3 er aus seiner
Lende erwecken wiirde den Gesalbten. Apg. 2,30. — Und aus welchen der Gesalbte herstammt, was
Fleisch betrifft. — ,,Aus welchen “ beschrankt sich nicht auf ,,die Viter”, sondern geht wegen des
beigefiigten ,,und* auf die Juden {iberhaupt, wie auch der Herr dem samaritanischen Weib sagte:
»das Heil ist aus den Juden her.” Den Verlauf, den die Werdung Jesu Christi genommen, ,,ndmlich
was Fleisch betrifft”, beschreibt uns der Evangelist Matthéus 1,1-16.

In dem beschriankenden Zusatz 10 xotd cdpxa, ,,ndmlich was Fleisch betrifft,” wird unverkenn-
bar ein Gegensatz vorbereitet zu einem anderen und héheren Ursprung, — ein Gegensatz, der auch
sofort zum Ausdruck kommt in den feierlichen, erhabenen Worten: er, der da ist Gott tiber alles.
Der Gesalbte, der, was Fleisch betrifft, von den Juden herstammt, aus Davids Samen, derselbe war
bestimmt zu sein ,,Sohn Gottes in Macht nach einem Geist von Heiligkeit™ (s. 1,4), und ist Gott
tiber alles, — wo émi nach Bernh. 247 das Regiment und die Herrschaft bezeichnet. Dieses é&mi
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névtov kann eben so gut heillen iiber alle Menschen, als tiber alle Dinge. Sollte jedoch mavromv
Maskulinum sein, so miif3te die darin liegende Beschrankung auf die ,,Menschen* indiziert sein, wie
z. B. Hebr. 12,23. Da dies nicht der Fall ist, so ist das Neutrum als der weitere Begriff vorzuziehen.
Deshalb heif3t es: der da ist Gott iiber alles; iiber alles, was existiert.

Es ist bezeichnend fiir die moderne Theologie, wie sie sich bei dieser Stelle mit allen Kirchen-
vitern, mit den Reformatoren, sowie mit den namhaftesten spéteren Auslegern, ja man kann sagen,
mit dem gesunden Menschenverstand in Widerspruch setzt. Man will ndmlich die den 4. und 5. Vers
umfassende Periode in der Mitte des 5. Verses, nach ,,was Fleisch betrifft, mit einem Punkt ab-
schlieBen, und dann einen neuen Satz anfangen mit: der da ist Gott {iber alles (sei) hochgelobt! Mit
diesem Kunstgriff glauben die verschamten Arianer die ihnen unbequeme klassische Stelle fiir die
Gottheit Christi beiseite schaffen zu konnen. Und doch mufl es jedem Unbefangenen sofort ein-
leuchten, dal es ganz unzulissig ist, mit den Worten: ,,ndmlich was Fleisch betrifft den Satz zu
schlieBBen, weil sonst der darin angedeutete Gegensatz unterdriickt wird, und weil die in dem neuen
Satz enthaltene Doxologie unmotiviert wire, wenn sie auf Gott den Vater gehen soll. Denn daf3 ihm
damit fiir die den Juden gegebenen Vorzug der Dank dargebracht werden soll, diese Ausrede ist
doch ein gar zu jammerlicher Notbehelf!

Mit dem ,,der da ist Gott iiber alles* kann der Apostel nur den Sohn (Oftb. 11,17 wird der Ge-
salbte von den 24 Altesten angeredet als ,,Herr Gott, Allherrscher® etc.) gemeint haben; denn der
Zusatz ,,iiber alles* wire, uns den Vater angewandt, nicht nur tiberfliissig, sondern stérend. Denn
dal} der eine Gott, der Vater, iiber alles Gott ist, versteht sich von selbst. Indem er den Gesalbten
,»@Gott iiber alles* nennt, fordert er uns auf, ihn als unsern ,,Herrn und Gott und Konig* anzubeten;
ihn, der uns gewaschen hat von unseren Siinden mit seinem Blut, und der sich selbst vom Himmel
herab den Namen beilegt 0 Tavtokpdtwp, der Allherrscher.

Als der Herr in den Tagen seines Fleisches Gott seinen eigenen Vater nannte, und bezeugte: ,,ich
und der Vater (wir) sind eins“, da verstanden die schrifterfahrenen Juden recht gut, daf3 er sich damit
selbst zu ,,Gott* mache, und wollten ihn wegen Gotteslédsterung steinigen. Die sogenannten Theolo-
gen unserer Tage, halbgldubig oder ungliaubig, welche unserm Herrn und Heiland die Gottheit strei-
tig machen, miissen bei einigem Nachdenken zu der Einsicht kommen, daf sie den Herrn der Got-
tesldsterung zeihen. Wenn sie auch vor den zahlreichen Zeugnissen (vor allen Joh. 1,1-3) der Apo-
stel die Augen verschlieen, so konnen sie doch nicht leugnen, dal Thomas den Auferstandenen
,»mein Herr und mein Gott* anredet. Und sie wissen auch recht gut, dal der Herr seinen Jiinger
nicht zurechtgewiesen oder berichtigt hat; er bezeugt ihm vielmehr: ,,du bist glaubig geworden®. —
Hochgelobet in Ewigkeit. Amen. Der bekannte gelehrte Ausleger Meyer, der als ein ,,gldubiger*
Theologe angesehen sein will, steht nicht an, zu behaupten, eine solche Doxologie (Lobpreisung)
finde sich auf unsern Herrn und Heiland nirgendwo in den apostolischen Schriften! Nun — lesen wir
2. Tim. 4,18: ,,ihm (Jesu Christo) gebiihrt die Ehre in die Ewigkeit der Ewigkeiten; und 1. Petr.
4,11: ,,Jesus Christus, welchem gebiihrt die Herrlichkeit und die Kraft in die Ewigkeit der Ewigkei-
ten*; und 2. Petr. 3,18: (Jesu Christi) ,,ihm gebiihrt die Ehre, jetzt und auf den Tag der Ewigkeit.*
Nach Offb. 5,12 singen die Myriaden Engel um den Thron: ,,wiirdig das Liammlein, das ge-
schlachtete, zu nehmen die Macht und Reichtum und Stérke und Ehre und Herrlichkeit und Segen!*
Und die Gemeinde der Erloseten singt (Offb. 5,13; 7,10): ,,dem, der auf dem Thron sitzt und dem
Lammlein gebiihrt die Ehre und die Herrlichkeit in die Ewigkeiten der Ewigkeiten!*

V. 6. Damit soll aber nicht gesagt sein, daf3 das Wort Gottes hinfillig geworden sei. Denn nicht
alle, die aus Israel stammen, die sind darum Israel.
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Uber die Bedeutung von ovy oiov 8¢ 81t haben die Fachgelehrten umfassende Erdrterungen ge-
geben. Winer 526 und Buttm. 319, welchen sich Meyer anschlie3t, erkldren es: o0 toiov 6¢ Aéyw,
oilov 611 non tale dico, quale hoc est, nicht das soll damit gesagt sein, daf} etc.

Indem der Apostel seinem Schmerz dariiber Ausdruck gibt, daB3 der groBere Teil der Juden von
dem Heil in Christo ausgeschlossen ist, ungeachtet der dem Israel gegebenen Vorziige und Verhei-
Bungen, verwahrt er sich gegen die Folgerung, als ob die Verheiung wirkungslos geblieben sei.
Nicht das Wort Gottes ist herausgefallen, éknéntokev, d. h. hinfillig geworden, sondern die Juden
sind herausgefallen aus der Gnade, die ihnen mit der VerheiBung von Christo gegeben war. Diese
Verheilung war dem Israel gegeben. Unter dem ,,Israel rechter Art* sind aber nicht alle einbegrif-
fen, die aus Israel herstammen. Wenn sie sich auch ,,So6hne Israels* nennen; — was bei Gott ,,Israel”
heif3t, das sind sie darum doch nicht. Das Wort Gottes bleibt also in seiner ganzen Kraft und Bedeu-
tung, wenn auch die Mehrzahl dieser Israeliten ungldubig ist und verloren geht. (s. 3,3.)

V. 7. Auch nicht darum, dafs sie Abrahams Same sind, sind sie alle ,,Kinder*, sondern: ,,In Isaak
wird dir ein Same genannt werden. *

Als die Juden dem Herrn gegeniiber darauf pochten: ,,Same Abrahams sind wir, da gab ihnen
der Herr das zu; aber zugleich bestritt er ihnen das Recht, sich Kinder Abrahams zu nennen; denn
Kinder Abrahams seien nur die, welche Abrahams Werke tun. (Joh. 8,37-39.) Ebenso hatte schon
Johannes der Tédufer die Pharisder gewarnt, sie mochten sich nicht einbilden, den Abraham zum Va-
ter zu haben (Mt. 3,9); denn: ,,in Isaak wird dir ein Same genannt werden.” (Gen. 21,12.) Damit ist
nicht Isaak als solcher und als Gegensatz von Ismael gemeint; — denn die Juden stammten nach
Fleisch alle von Isaak ab; — sondern der in Isaak verheilene Same ist Christus (Gal. 3,16). Die an
Christum glauben, oder die, wie es heif3t, aus Glauben her sind, diese, und nur diese sind Abrahams
S6hne (Gal. 3,7). Diese sind durch die Verheilung gezeugt und nach Art des Isaak VerheiBBungs-
kinder (Gal. 4,28).

V. 8. Das heifst, nicht die Kinder des Fleisches, nicht die sind Kinder Gottes, sondern die Kinder
der Verheifung werden als Same angerechnet.

Mogen sie auch von Abraham, Isaak und Jakob abstammen, sie sind nur Kinder des Fleisches.
Das Anrecht, ,,Kinder Gottes* zu werden, gebiihrt ausschlieBlich den Glaubenden an seinen Namen.
Diese, die nicht aus Gebliit, auch nicht aus Fleischeswillen, auch nicht aus Manneswillen, sondern
aus Gott gezeugt wurden (Joh. 1,12-13), sind Verheiffungskinder. Das heifit, sie sind der VerheiBung
gemiB, und haben aus der VerheiBung ihren Ursprung. Sie maflen sich nicht ein Vorrecht an, oder
iiberhaupt ein Recht, zu dem Samen zu gehoren, sondern sie bescheiden sich, daf3 sie aus Gnaden
und aufgrund der Verheilung als Same angerechnet werden.

V. 9. Denn ein Verheiffungswort ist dieses: ,,Um diese Zeit werde ich kommen, und der Sarah
wird zuteil werden ein Sohn. “

Das zitierte VerheiBungswort ist aus dem 10. und 14. Vers von Gen. 18 zusammengefalit. Als es
nach menschlicher Berechnung bei Abraham und Sarah aus und vorbei war, da eben war fiir den
Herrn der Zeitpunkt gekommen, um das dem Abraham schon vor 25 Jahren gegebene Wort zu erfiil -
len; und es erging nunmehr an ihn das bekannte VerheiBungswort: um diese Zeit werde ich kom-
men. ,,Um diese Zeit*, ndmlich, wie aus Gen. 17,21 zu ergéinzen ist, im anderen Jahr. Der Prophet
Elisa driickt dies so aus (2. K&. 4,16): um diese Zeit, wie die Stunde auflebt; das will sagen, wenn
die jetzige Stunde, die hingegangen ist, im nichsten Jahr wieder auflebt. Luther erklirt es richtig
mit ,,iiber ein Jahr®.
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Das Wortchen: ,,ich werde kommen* hat eine groflere Bedeutung, als ihm gewo6hnlich beigelegt
wird, und ist der Schliissel zu dem wichtigen, oben zitierten Ausspruch des Apostels, dafl der in
Isaak verheilene Same Christus ist. DaB3 der Herr in der Gestalt, in welcher er das VerheiBungswort
gab, nach einem Jahr wiedergekommen sei, davon weil3 die Schrift nichts. Das ,,Kommen* hat der
Herr symbolisch verstanden; ich werde kommen in der Person des Isaak, des Sohnes, welcher der
Sarah zuteil werden soll. Dal Abraham dies gut verstanden habe, dariiber belehrt uns der Herr, wo
er den Juden sagt: ,,Abraham, euer Vater, frohlockte, um zu sehen meinen Tag; und er hat gesehen
und hat sich gefreut.” Joh. 8,56. Der Tag, an welchem der Sarah, die iiber die Alterszeit hinaus war,
eben dieser erstorbenen Sarah ein Sohn zuteil wurde, war der Tag Christi.

V. 10. Sie aber nicht allein empfing eine Verheiffung, sondern auch Rebekka, die von einem das
Beilager hatte, von Isaak unserem Vater.

Bei der unserem Apostel geldufigen Formel: o0 pévov 8¢ ,, nicht allein aber muf3 die notwendi-
ge Erginzung aus dem Vorangehenden genommen werden. Die Erkldrung, welche Winer 575 gibt,
ist die angemessene und richtige, ndmlich: ,,nicht allein aber sie, die Sarah, empfing eine Verhei-
ung, sondern auch Rebekka.” Luther ergédnzt: ,,nicht allein aber ist es mit dem also;* die Vulgata
begniigt sich dem non solum autem ein illa beizufiigen. Bei der VerheiBung, welche Sarah empfing,
liegt die Sache insofern einfach, als eben die VerheiBung ausschlieBlich an den einen Sohn, an
Isaak, gebunden war. Bei der Rebekka aber und ihren beiden gleich legitimen S6hnen soll ein neuer
und entscheidender Beleg dafiir hingestellt werden, dall Gott in seiner Auswahl duflere fleischliche
Vorziige nicht beriicksichtigt, und daB3 die Verheilung ausschlieBlich auf Christum geht, und auf
keinem anderen Weg erlangt wird, als durch den Glauben.

Von der Rebekka wird hervorgehoben, daf sie von einem das Beilager hatte.

kottn, das Beilager (Rom. 13,13), hei3t auch das Lager, das Bett, und insbesondere das Ehebett
(Hebr. 13,4), oder auch der Beischlaf (Num. 5,20). Da3 Rebekka nur mit einem Mann zu tun hatte,
das wird nicht geltend gemacht als ein Zeugnis fiir ihre eheliche Treue, die gar nicht in Frage steht,
sondern nur um hervorzuheben, daf3 bei der VerheiBung fleischliche Vorziige nicht in Betracht kom-
men. Sie war schwanger von einem Mann, und zwar von dem Erben der VerheiBung. Da sich aber
die Kinder stieBen in ihrem Leib, geriet sie in Unruhe und Zweifel; und sie ging hin den Herrn zu
fragen. Und der Herr sprach zu ihr: ,,zwei Vilker sind in deinem Leib, und zweierlei Leute (Aaot)
werden sich scheiden aus deinem Leib.*

V. 11. Denn als sie noch nicht geboren waren, auch nicht getan hatten etwas Gutes oder Boses,
damit es bei dem mit Riicksicht auf eine Auswahl Gottes gefaliten Vorsatz verbleibe: ndmlich
nicht aus Werken, sondern aus dem Berufer usw.

Weshalb es heiit pimo, statt des tatsdchlich verneinenden obnw, s. Winer 469. Klotz 666.

Als sie noch nicht geboren waren, — wo das Subjekt ,,Kinder* oder ,,S6hne* aus dem Vorher-
gehenden leicht zu ergénzen ist. Der Zusatz: ,,auch nicht getan hatten etwas Gutes oder Boses*
konnte als selbstverstdandlich, tiberfliissig erscheinen. Aber es soll damit um so nachdriicklicher fest-
gestellt werden, daB3 Gott alles, was er tut, um sein selbst willen tut, ohne Riicksicht auf Werke.
Vergl. Jes. 44,21-25.

Bevor die Weissagung, welche Rebekka empfing, ausgesprochen wird (V. 12), stellt der Apostel
den Zwecksatz seiner Bedeutung wegen vorauf. Derselbe lautet: damit es bei dem mit Riicksicht auf
eine Auswahl Gottes gefafiten Vorsatz verbleibe. ,,Auf dal} der Vorsatz Gottes bestinde nach der
Wahl“, wie Luther es gegeben hat, ist nicht ganz korrekt. In 1 kat’ éxhoynv mpobeoig ,, der aus-
wahlmdfige Vorsatz* bezeichnet xatd. ,,das Verhiltnis der Ubereinstimmung nach ethischem MaB-
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stab und Gleichheit der Zeit.* Bernh. 241. Der Vorsatz war so gefallit, daB3 darin gleichzeitig eine
Auswahl Gottes zur Geltung kam. Also bestand keineswegs bei Gott der Vorsatz, das ganze
menschliche Geschlecht, wie es in Adam gefallen war, ohne Unterschied und ausnahmslos in
Christo zu erlosen; vielmehr war derselbe von vornherein gefa3t mit Riicksicht auf, oder nach MaR3-
gabe einer Auswahl. Doch nicht einer Auswahl, wie ein Mensch sie treffen wiirde, der die duf3ere
Stellung und den Augenschein beriicksichtigt (1. Sam. 16,7), sondern sie heiit mit Emphase eine
Auswahl Gottes. Das ist nun das charakteristische dieser Auswahl: Gott erwiahlt das Alberne, das
Schwache, das Geringe und Verachtete der Welt, und das, was angesehen wird, als ob es gar nicht
da wire, — auf dal} alles Fleisch sich vor ihm nicht wird rithmen konnen. 1. Kor. 1,27-29. Denn der
auswahlmifige Vorsatz heillt: — nicht aus Werken, sondern aus dem Berufer. Luther gibt in seiner
freien Ubersetzung: »hicht aus Verdienst der Werke, sondern aus Gnaden des Berufers® zugleich
eine vortreffliche Erkldarung. Der Vorsatz ist nicht gekniipft an Werke in Gerechtigkeit, welche die
Erwihlten getan hétten, sondern geht allein und ausschlieBlich hervor aus dem Berufer, der nach
Malgabe seines Erbarmens errettet. Das ist die schon von allen Propheten verkiindigte Lehre, daf3
die Werkgerechtigkeit ins Verderben fiihrt, und dall unser Heil allein bei ihm steht, der durch das
Evangelium alle Menschen beruft, und nach seinem Wohlgefallen errettet die Glaubenden; und
zwar nach Maf3gabe seines eigenen Vorsatzes und der Gnade, welche uns gegeben ist in Christo
Jesu vor ewigen Zeiten. 2. Tim. 1,9. Damit es bei diesem Vorsatz verbleibe, empfing auch sie, Re-
bekka, eine Verheiflung, und

V. 12. Ward zu ihr gesprochen: ,, Der Grofsere wird dienen dem Geringeren.*“ Gen. 25,23.

Mit dem Ausdruck ,,der GroBere* und ,,der Geringere* (Kleinere) wird das Rangverhiltnis her-
vorgehoben; wenn das Verhiltnis des Alters berticksichtigt werden soll, dann heifit Gen. 27,15 Esau
der dltere und Jakob der jiingere.

Die besten Ausleger erkennen an, dal3 das, was zur Rebekka gesprochen wurde, ein VerheifSungs-
wort war; denn es ward zu ihr gesprochen von dem Herrn, sei es unmittelbar, sei es durch den Mund
dessen, den sie ging zu fragen, etwa Sem. Wie geschrieben steht (1. Sam. 9,9): ,,wenn man ging
Gott zu fragen, sprach man: kommt, lafit uns gehen zu dem Propheten.*“ Aber hier dringt sich dem
aufmerksamen Leser die Frage auf: wo liegt denn hier das Verheifjungsmoment? Rebekka, die zu
den heiligen Weibern gehort, welche auf Gott ihre Hoffnung setzten, hatte ein feines Verstiandnis fiir
die Verheilung, die ihr gegeben war. Das hat sie bewiesen, als sie spéter gleichsam auf Tod und Le-
ben dafiir kimpfte. Gen. 27. In den Worten: ,,der Grofere wird dem Geringeren dienen* haben wir
eine VerheiBung von Christo, in welcher das Geheimnis des ganzen Evangeliums enthiillt wird; eine
Verheilung, welche, wie alle VerheiBungen Gottes, wie viele es deren gibt, in dem Gottessohn Jesu
Christo ,,ja* geworden ist. Er, unser Herr und Heiland, und er allein hat nach seinem ganzen Um-
fang und nach Geist das Wort erfiillt: ,,der GroBere wird dienen dem Geringeren.* Obschon er der
Herr aus dem Himmel war, kam er doch nicht in Gleichheit von Menschen, um sich dienen zu las-
sen, sondern um zu dienen; ja seine Seele zu geben zu einem Losegeld fiir viele. Seine Jiinger nann-
ten ithn ,,der Meister und der Herr* (Joh. 13,13); und doch war er in ihrer Mitte, als wire er der Die-
nende. Ein Vorbild hat er uns damit gegeben, und fiir alle Zeiten den Seinigen diese Regel aufge-
stellt: ,, wer der Grofsere von euch ist, der wird von euch ein Diener sein.“ Mt. 23,11. u. s. Lk. 9,48.
Mt. 11,11. Das ist die VerheiBung, welche der Rebekka in Bezug auf ihre S6hne gegeben ward.

In dem bekannten Gleichnis vom verlorenen Sohn (Lk. 15) hilt der Herr in der Person des élte-
ren Bruders nicht nur den Juden, sondern uns allen einen Spiegel vor. Dieser éltere Bruder rithmt
sich seiner Gerechtigkeit im Gesetz; aber indem er sich weigert dem Geringeren zu dienen, wird er
ein Gesetzeslibertreter dadurch, daB3 er dem Vater den Riicken kehrt; und er zeigt seine Kains-Gesin-



Kapitel 9. Der Brief an die Romer. 114

nung (Joh. 3,12) in seinem Hal} gegen den verlorenen Bruder. Er drgert sich dariiber, daB3 dieser Ge-
ringere sich bekehrt, und seine Zuflucht nimmt zu der Gnade des Vaters, und von diesem in Friede
und Freude aufgenommen wird.

V. 13. Gleichwie geschrieben steht: ,, Den Jakob hatte ich lieb, aber den Esau hafste ich.

Diese Worte sind entnommen aus dem letzten der Propheten, dem Maleachi. Es ist die Stelle, wo
der Herr fragt: ,,Ist nicht Esau Jakobs Bruder? Dennoch habe ich Jakob lieb und hasse Esau, und
habe sein Gebirge 6de gemacht und sein Erbe den Drachen gegeben.*“ Mal. 1,2.3. Das Gesicht des
Propheten Obadja ist eine ndhere Ausfiihrung desselben Gedankens. Den Edom, der in hohen
Schléssern wohnt, und in dem Hochmut seines Herzens auf seine Werke trotzt, ,,den will der Herr
ausrotten, um des Frevels willen an deinem Bruder Jakob begangen.* Aber das Haus Jakobs, das die
Glaubensgerechtigkeit ergriffen hat, sollen seine Besitzer besitzen.

Unter ,,Jakob* und ,,Esau‘ verstehen die Propheten nicht die Personen, sondern die zwei Volker,
welche sich aus dem Leib der Rebekka scheiden sollten. Ebenso ist es auch hier. Doch ist der Aus-
spruch: ,,den Jakob gewann ich lieb* nicht auf das Volk zu beschrinken, auch nicht allein auf Jakob,
als den Triger der VerheiBung, den Erben des Segens und Stammvater des erwihlten Volks. Denn
der Herr hatte den Jakob auch lieb fiir seine Person, und das spricht sich auf jedem Blatt seiner Ge-
schichte aus. Und demgemal, wie es heil3t: ,,wir lieben ihn, weil er uns zuerst geliebt hat,” war es
auch bei Jakob. Weil Gott ihn liebte, so liebte auch er seinen Bruder. Ja, er erniedrigte sich soweit
vor seinem Bruder Esau, dal3 er ihn seinen ,,Herrn* nannte. Und so ward er der Grof3ere, weil er sich
zum Diener machte.

Dal} andererseits Gott den Esau personlich, ihn, den Sohn des Isaak und der Rebekka, gehaf3t
habe, ist aus der Geschichte nicht so klar ersichtlich. Wenn wir erwdgen, dafl unser Apostel an die
Hebréer schreibt: ,,Vermoge Glauben segnete Isaak ob zukiinftiger Dinge den Jakob und den Esau, “
dann diirfen wir wohl daraus schlieen, daB3 er den Spruch: ,,aber den Esau haf3te ich* nicht sowohl
auf die Person, als vielmehr auf das Volk bezogen habe. Vergl. Dtn. 2,4.5. Denn in Ubereinstim-
mung mit der Sprache aller Propheten — siehe namentlich Jesaja 43—44 — sind es nicht die Personen,
sondern die Volker, welche der Apostel im Auge hat. Das Volk Israel hatte Gott lieb, nicht weil es
an und fir sich besser gewesen wire, als das Haus Edom; sondern weil aus ihm der Gesalbte her-
stammt, was Fleisch betrifft, und weil in dem Volk Israel der werdende Christus eingeschlossen war.
,Als Israel jung war,* spricht der Herr, ,,da hatte ich ihn lieb, und rief ihn, meinen Sohn, aus Agyp-
ten.” Hos. 11,1. Und das, so belehrt uns Matthdus, ist erfiillt worden, als das Kindlein Jesus aus der
Flucht nach Agypten von da nach dem Land Israel zuriickgerufen wurde. Ebenso legt unser Apostel
Apg. 13,47 eine Stelle bei Jesaja, wo es heift: ,,du bist mein Knecht, Israel, durch welchen ich will
gepriesen werden (Jes. 49,3), auf den Gesalbten aus.

Deswegen hatte Gott den Jakob lieb; aber den Esau, als den, der die eigene Gerechtigkeit auf-
richtete und eines Heilands nicht bedurfte, den hafte er.
V. 14. Was werden wir demnach sagen? Es ist denn doch nicht Ungerechtigkeit bei Gott? — Das
sei ferne!

Von den beiden Viélkern, die sich aus dem Leib der Rebekka schieden, deren Stammviéter gleich-
zeitig unter dem Herzen der Mutter getragen wurden, hat Gott nur das eine geliebt, und das andere
hat er gehaf3t. Das soll doch nicht gar von seiten Gottes eine Ungerechtigkeit sein?

Auf eine solche Frage gibt es nur die eine kurz abweisende Antwort: das sei ferne!

V. 15. Denn dem Moses sagt er: ,, Gnidig werde ich sein, dem ich mal gnddig bin, und barmher-
zig werde ich sein, dem ich mal barmherzig bin. “
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Wir wissen, da3 Moses, auferzogen als Sohn einer Koénigstochter an dem gldnzendsten Hof der
Welt, die Schmach Christi fiir groBeren Reichtum hielt als alle Schiitze in Agypten. Wir wissen, daB
der Herr selbst ihm das Zeugnis gibt: ,.er ist in meinem ganzen Haus treu; miindlich rede ich mit
thm, und er sieht den Herrn in seiner Gestalt. Num. 12,7.8. Ein solcher Mann, sollte man sagen,
miiflte doch vor anderen einen Rechtsanspruch haben. Wenn er denn aber auch zu rithmen hat, doch
nicht gegen Gott. Denn in einem feierlichen Augenblick sagt der Herr gerade zu diesem Moses:
gnddig werde ich sein etc. Das will sagen: daraus, daf3 ich mal gniddig und barmherzig bin, kann
auch der Beste einen Rechtsanspruch nicht herleiten; es ist und bleibt Gnade. Wo ich irgendwem
gnadig bin, da liegt die bewegende Ursache nicht in dem Begnadigten, sondern allein in dem Wohl -
gefallen meines Willens.

So muB denn ein jeglicher, sei er auch Prophet oder Apostel, bis an sein Ende, Gnade finden und
Erbarmen nehmen. Hebr. 4,16.

Das Futurum: ,,gnddig (barmherzig) werde ich sein“, zeigt das Andauernde und Bleibende des
Verhéltnisses an; niemals hort Gnade auf, ,,Gnade* zu sein. Das Wort ,,barmherzig* verstiarkt, wo
moglich, noch den Begriff ,,Gnade®. Derjenige, dem Erbarmen zuteil wird, und der des Erbarmens
bediirftig ist, hort niemals auf, vor Gott ein Siinder und ein Elender zu sein.

V. 16. Demnach hdngt es also nicht ab von dem, der da will, auch nicht von dem, der da lduft,
sondern von dem sich erbarmenden Gott.

ov 10D Béhovtog sc.: éotiv, nach Bernh. 165: ,,es ist nicht Sache des Wollenden*; oder auch, wie
z. B. Gal. 3,20, ,, es hdngt nicht ab von dem Wollenden *.

Als unser Herr einst gefragt wurde, ob deren wenige seien, dir gerettet werden, gab er zur Ant-
wort: ,.ringt darnach, um einzukommen durch die enge Pforte; denn viele, das sage ich euch, wer-
den darnach trachten hineinzukommen, und werden es nicht vermogen.” Lk. 13,24. Und warum
vermogen sie es nicht? Weil sie es durch ihr Wollen und Laufen zu erringen meinen, und weil sie
verkennen, daf3 es allein von Gottes Erbarmen abhingt. Wenn einem Mann wie Moses gesagt wird,
es liege allein an Gottes Gnade und Erbarmen, dann wird sich doch wohl niemand beigehen lassen,
er konne mit seinem Wollen und seinem ernstlichen Bemiihen etwas erreichen. Es gibt fiir alle Men-
schen, Juden und Heiden, Fromme oder Gottlose, keinen anderen Weg der Errettung, als dal3 wir als
ganz und gar Verlorene, im BewuBtsein unserer Schuld, um Erbarmen einkommen. Keinen anderen
Weg gibt’s, als dall wir riickhaltlos unsere Hoffnung setzen auf die Gnade, die uns dargebracht wird
in Enthiillung Jesu Christi.

V. 17. Denn die Schrift sagt dem Pharao: ,,Gerade hierzu habe ich dich erweckt, auf dafs ich er-
zeigen konnte an dir meine Macht, und auf daf3 mein Name tiberall verkiindigt wiirde auf der
ganzen Erde.“ Ex. 9,16.

Zum Beleg dafiir, daf} es nicht liege an jemandes Wollen oder Laufen, sondern an Gottes Erbar-
men, beruft sich der Apostel auf die den Lesern bekannte Geschichte von Pharao, und namentlich
auf ein Wort, welches die Schrift ihm sagt, d. h. Gott in der Schrift. S. zu Gal. 3,8; 22.

Der hebréische Ausdruck fiir ,,ich habe dich erweckt* wird verschieden aufgefalit. Einige sagen:
»ich habe dich bestehen lassen®; die Vulgata: posui te, und die detnpnong ,,du bist ganz unversehrt
bewahrt worden.* Weil aber der Apostel, von der LXX — der er sonst zu folgen pflegt — abweichend,
geschrieben hat é€nyewpd oe, ich habe dich erweckt, ich habe dich auftreten machen (Mt. 11,11;
24,11; Joh. 7,52), so haben Luther und die Staatenbibel mit vollem Recht auch Ex. 9,16 das hebrii-
sche Wort mit: ,,ich habe dich erweckt™ {ibersetzt.
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Eben zu dem Zweck, und zu keinem anderen, sagt der Herr dem Pharao, habe ich dich erweckt
und auf den méchtigsten Thron der Erde gesetzt, auf dafs ich erzeigen konnte an dir meine Macht.

Als Moses und Aaron zu Pharao hinkamen und zu ihm sprachen: ,,So sagt der Herr, der Gott Is-
raels, lal mein Volk ziehen,* da gab er ihnen die Antwort: ,,wer ist ,der Herr‘, dessen Stimme ich
horen muf3, und Israel ziehen lassen? Ich weil} nichts von dem Herrn, will auch Israel nicht ziehen
lassen.* Pharao hielt Moses und Aaron fiir Aufwiegler; und von dem neuen Gott, den sie ihm ver-
kiindigten, wollte er erst recht nichts wissen, und er hielt sich an seinem Gottesdienst, wie er ihn ge-
lernt hatte. Darin bestidrkten ihn seine Theologen, Jannes und Jambres, welche Mosi widerstanden,
und dieselben Zeichen fertig brachten, welche Moses und Aaron vor Pharao taten. Im Verfolg der
Zeichen und Plagen mufiten jedoch die Zauberer des Pharao ihre Unzuldnglichkeit anerkennen, und
sie sprachen: das ist Gottes Finger! Aber das Herz Pharaos war verhértet; und diesmal horte er we-
der auf seine Hofprediger, noch auf diejenigen seiner Hofleute, die des Herrn Wort fiirchteten, und
den Pharao warnten. Bei alle dem hatte er wohl ein Bewultsein davon, wer ,,der Herr war, von
dem er nichts wissen wollte. Er bekannte sogar zweimal: ,,ich habe mich versiindigt. Der Herr ist
gerecht; ich aber und mein Volk sind gottlos* und wiederholt sprach er zu Moses und Aaron: ,,bittet
den Herrn fir mich, dal3 er die Plage von mir nehme.* Gerade so machte es Simon, der Zauberer,
der auf die Ansprache des Petrus: ,bekehre dich und bitte Gott™, die Antwort gab: ,bittet ihr fiir
mich zu dem Herrn, dall doch davon nichts iiber mich komme!* Sie erkannten, da3 der Herr Gott
ist, ,,aber sie heuchelten thm mit ihrem Mund und logen ihm mit ihrer Zunge.“ Ps. 78,36.

Gott aber war barmherzig und lie nicht seinen ganzen Zorn gehen. Anstatt den widersetzlichen
Pharao sofort zu vernichten, wollte er es gerade bei ihm, dem méchtigsten Herrscher seiner Zeit, zur
Erscheinung kommen lassen, was ein Mensch, wie auch mit Macht ausgeriistet, gegen Gott ausrich-
ten kann, und welche Folgen es hat, wenn ein Menschenkind sich auflehnen will wider den Herrn.
Gerade an diesem Pharao wollte er erweisen seine Macht; und zwar, wie er sagt — auf daf3 mein
Name iiberall verkiindigt werde auf der ganzen Erde. Wie dieser Name ,,Jehovah* kund geworden
ist bei den Heiden, dafiir haben wir u. a. das Zeugnis der Rahab, welche den Kundschaftern sagte:
»und seitdem wir solches gehort haben, ist unser Herz verzagt, und ist kein Mut mehr in jemand;
denn Jehovah, euer Gott, ist ein Gott, beides oben im Himmel und unten auf Erden. *“ Jos. 2,11.

Das, was die Schrift dem Pharao sagt, ndmlich dieser gottliche Bescheid durch den Mund des
Moses, war ein letztes Wort der Warnung des Herrn, der von seiner Langmut und Geduld dem Pha-
rao so viele Beweise gegeben hatte. Weil er auch diese Warnung iiberhorte, fuhr er mit seinem gan-
zen Heer ins Verderben. —

Es ist unverkennbar, da3 der Apostel an die Geschichte von Pharao mit direkter Beziehung auf
die Juden erinnert, welche, wie geringschétzig sie auf jenen Heiden herabsehen mochten, doch mit
thm ganz auf gleicher Linie standen. Pharao wollte nichts wissen von dem Namen Jehovah, den
Moses ihm verkiindigte, und hielt sich an seiner anerzogenen Frommigkeit. Die Juden, festhaltend
auch ihrerseits an ihrer Frommigkeit, und voll unverstandigen Eifers fiir Gott, wollten von dem Na-
men Jesu nichts wissen, dem einzigen unter dem Himmel hin, der gegeben ist unter Menschen, in
welchem wir miissen errettet werden. So, wie Pharao sich verhértete iiber allen Zeichen und Wun-
dern durch Moses und Aaron, ebenso verhérteten sich die Juden tiber den Zeichen und Wundern und
vielgestaltigen Machttaten, in welchen Gott mit den Aposteln Zeugnis gab. Sie konnten, wie sie
selbst sagten, die Zeichen nicht leugnen. Und obschon sie aus ihrer Schrift wuflten, daf es dem, der
seine Missetat leugnet, nicht gelingen wird, und dal nur der, der sie bekennt und 14B8t, Barmherzig-
keit erlangt (Spr. 28,13), blieben sie dennoch halsstarrig. Und so ist iiber sie gekommen der Zorn
ganz und gar.
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Wie Gott seine Macht bewiesen hat an Pharao, so nicht weniger an den Juden, als Jerusalem mit
dem Tempel und der theokratische Staat dem Gericht der Zertriimmerung erlagen. Dadurch daf3 die
Juden das Evangelium von sich wiesen, wurden die Apostel bewogen zu den Heiden zu gehen, und
auf diese Weise wurde der Name Jesu tliberall verkiindigt auf der ganzen Erde.

V. 18. Demnach also, wen er will, den begnadet er; wen er aber will, den verhdrtet er.

Ist das so zu verstehen, dal3 Gott, als wire er wie ein Mensch, aus Laune und Willkiir den einen
annimmt, den andern verwirft? — Das sei ferne! In Gott ist keine Ungerechtigkeit; das Begnadigen
wie das Verhérten ist ein Ausflull seiner Gerechtigkeit. Begnadigen und Verhirten ist beides heilig
und gerecht und gut. Wenn die Worte: ,,wen er will, den begnadet er; wen er aber will, den verhértet
er,” fiir hart und schrecklich gehalten werden, so liegt das nur am menschlichen Unverstand. Sie
sind wie alle Worte Gottes durchldutert, und ein Schild denen, die auf ihn trauen. Hiiten wir uns nur,
zu seinen Worten nichts hinzu zu tun, dal} er uns nicht strafe, und wir nicht liigenhaft erfunden wer-
den (Spr. 30,5.6).

Sowohl bei dem Begnadigen als bei dem Verhérten liegt der Ton auf dem mit Nachdruck an die
Spitze gestellten: ov 0éAer wen er will; nicht, wie V. 14, mit ¢v; was sehr zu beachten ist. Diesen
Willen hat der eingeborene Sohn, der Seiende an den Busen des Vaters ausgelegt; und wir finden
thn in seinem Wort deutlich geoffenbart: ,,das ist der Wille Gottes, daB3 jeder, der an den Sohn
glaubt, ewiges Leben haben soll*“; denn der Sohn ist nicht gekommen, die Welt zu richten, sondern
daB3 die Welt gerettet wiirde durch ihn. Das ist der Wille Gottes, dal3 er sich erbarmt des Armen und
Elenden, der sich fiirchtet vor seinem Wort; der unter dem Druck seiner Siinde und Schuld an sich
selbst verzweifelnd, seine Zuflucht nimmt zu der errettenden Gnade. Den will er begnadigen. Eben-
so ist es der bestimmt ausgesprochene Wille Gottes, dal er den verhértet, der mit Verleugnung des
einzigen Seligmachers sein Heil in eigenen Werken und Bestrebungen, oder in sonst etwas sucht,
oder der sich mit dem, was er meint zu haben an Gaben und Vorziigen, vor Gott behaupten will.
Den will er verhdrten.

ok\nNpOvw, verhdrten, heidt nicht, wie einige es erklaren wollen, hart behandeln, duriter tractare,
sondern hart machen, d. i. hart und unempfénglich fiir die Wahrheit. Es ist nicht ganz gleichbedeu-
tend mit topow (11,7), was wir gewdhnlich mit verstocken libersetzen, obschon es in Wirklichkeit,
trotz des schirferen Tons, einen milderen Sinn hat. Wo wir Hiob 17,7 in unserer Bibel lesen: ,,meine
Gestalt ist dunkel geworden,” da heif3t es in der LXX: meine Augen nendpwvra, sind verstockt,
d. i. verdunkelt oder verschleiert. Daraus ist zu schlieen, dal ckAnpOve, verhdrten, auf die Gesin-
nung geht, wihrend das, was wir ,,verstocken‘ nennen, das Verstdndnis und die Einsicht betriftt. So
schreibt der Evangelist Markus gerade heraus von den lieben Jiingern: ihr Herz war memwpopévn,
verstockt, d. h. verdunkelt oder verblendet; (Mk. 6,52) und der Herr fragt sie gleicherweise: habt ihr
noch ein verstocktes (verdunkeltes) Herz? Mk. 8,17. Wenn es aber heilit: er verhdrtet, wen er will,
so bezeichnet ,,verhdrten® eine Strafe, welche Gott vollzieht. Es ist der Anfang des Gerichts, gleich-
wie geschrieben steht: ,,dafiir, daB sie die Liebe der Wahrheit nicht angenommen haben, auf daf3 sie
gerettet wiirden, deswegen wird ihnen Gott senden eine Kraftwirkung des Irrtums, auf dal3 sie glau-
ben der Liige.” 2. Thess. 2,10.11. Wo ein Mensch ungeachtet der Bestrafung seines Gewissens, das
Zeugnis verwirft, das Gott gezeugt hat von seinem Sohn, und dadurch Gott, den Wahrhaftigen, mut-
willig zum Liigner macht, da vollzieht sich an ihm der Anfang des Gerichts dadurch, daB3 er verhér-
tet wird.

Wer wagt es nun, sich aufzulehnen wider den allerhdchsten Willen? Wer will sich unterfangen,
diesen Willen Gottes zu meistern? — Hat er nicht die Macht mit den Seinen zu tun, was er will?
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Kann er nicht aus dem Verlorenen menschlichen Geschlecht erretten, wie er will, und folglich, wen
er will?

V. 19. Da wirst du mir nun sagen: warum schilt er noch? Wer widersteht seinem Willen (Be-
schluf)?

Der Einwurf, den sich der Apostel machen 148t, erinnert an jene ,.Leute von stolzem Herzen, die
ferne sind von der Gerechtigkeit,” die Leute, mit denen der Prophet Jesaja zu tun hatte (Jes. 46,12).
Sie werfen die Schuld auf Gott, daB3 sie so sind, wie sie sind, und ihre Frechheit unter gleiBnerischer
Demut schwach verhiillend, fragen sie: ,,Warum lieBest du uns, Herr, irren von deinen Wegen, und
unser Herz verhirten, da3 wir dich nicht fiirchten?* Jes. 64,17.

Wenn er mich denn einmal verhérten will, sagt so einer, warum schilt er noch? Was kann ich da-
fiir? Wer hat je widerstanden und widersteht, wenn Gott etwas will? Wer kann seinem Verhédngnis
entgehen? — Um sich als das Opfer eines unabwendbaren Verhidngnisses zu kennzeichnen, redet die-
ser wider Gott sich auflehnende Mensch nicht von seinem Willen (0éAnpa), sondern von seinem
BooAnua, d. 1. Beschluf3, Dekret. (Vergl. Eph. 1,11 BovAr tod BeAnpartoc.)

»~Aber wehe dem, der mit seinem Schopfer hadert, ndmlich der Scherbe mit dem Topfer des To-
nes!“ Jes. 45,9. Will ein Menschenkind sich auflehnen wider Gott, das wire gerade soviel, als woll-
te ein tonernes Geschirr aufstehen wider den Topfer. ,,Mit eisernem Zepter wird er sie zerschlagen,
und wie Topfe zerschmeilen.“ Ps. 2,9.

V. 20. Ja vielmehr, o Mensch, wer bist du, der du Gott Widerworte machst? Das Gebilde wird
doch nicht zum Bildner sagen: warum hast du mich in solcher Art gemacht? Jes. 29,16.

uevodvye s. Lk. 11,28. Rom. 10,18. Phil. 3,8. Nach Herm. ad Vig. 541: quin imo, enim vero,
sane. Es kann in ironischem Sinne genommen werden: jawohl, ja wahrlich,; es empfiehlt sich aber
mehr, wie Lk. 11,28 zu sagen: ja vielmehr. Besinne dich doch, o Mensch, wer du bist, der Gott Wi-
derworte machen will! Du, ein eitles nichtiges Menschenkind, du willst rechten mit Gott? Du, das
Geschopf, du willst hadern mit dem Schopfer? Das Gebilde wird doch nicht zum Bildner sagen:
warum hast du mich so und nicht anders gemacht? Weift du denn nicht, da3 du geschaffen warst
nach Gottes Bild, und da3 du durch eignen mutwilligen Ungehorsam dich verunstaltet hast? —

V. 21. Oder hat der Topfer nicht die Gewalt iiber seinen Ton, aus derselben Masse zu machen
das eine Gefdfs zu Ehren, das andere aber zu Unehren?

., Wir sind Ton, du bist unser Topfer; und wir sind alle deiner Hinde Werk.* Jes. 64,8. Die Leute,
welche diese anscheinend so demiitige Sprache fiihren, nennt der Herr ,,ein ungehorsames Volk, ein
Volk, das mich entriistet.” Jes. 65,3. Es ist dem Menschen gesagt, was gut ist, und was der Herr sein
Gott von ihm fordert: nimlich demiitig sein vor seinem Gott. Mich. 6,8. Das heif3it aber nicht ,,de-
miitig sein®, wenn ein Mensch sich zu einem Stiick Holz, oder zu einem Klumpen Ton machen will.
Der wahrhaft Demiitige, der von sich bekennt, daB er tot ist in Siinde und Ungerechtigkeit, und daf3
es mit ihm eine verlorene Sache ist, wofern Gott ihn nicht erneuert durch seinen Geist und einen
Menschen aus ihm macht, der in seinen Geboten wandelt, der vergi3t doch nicht, dal3 er ein mit Ver-
nunft begabtes Geschopf ist. Da allen Menschen das von Gott Bekannte offenbar geworden ist, weil
Gott es thnen offenbart hat: so konnen sie sich ihrer Verantwortlichkeit nicht entziehen, und die t6-
richte Ausrede: ,,wir sind Ton*, wird niemanden schiitzen. Wer jedoch so frech redet: was kann ich
dazu, wenn Gott mich verhérten will, und wie kann ich seinem BeschluB3 entgehen? der wird sich
nicht beklagen diirfen, wenn er aus seinem eigenen Mund gerichtet wird. Bist du nichts anderes als
ein willenloser Klumpen Ton, dann sollst du wissen, da3 der Topfer Gewalt hat, aus derselben Mas-
se zu machen das eine Gefal} zu Ehren, das andere zu Unehren.
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V. 22.23. Wie aber, — wenn Gott, obschon willens zu erzeigen den Zorn und kundzutun, was er
vermag, getragen hat in vieler Langmut Zornesgefdfse, die doch fertig (reif) sind zum Verder-
ben, eben um kundzutun den Reichtum seiner Herrlichkeit tiber Barmherzigkeitsgefdfen, wel-
che er zuvorbereitete zu Herrlichkeit?!

Nachdem der Apostel mit dem Gleichnis von Ton und Topfer die Frechheit derer, die da sagen:
was kann ich dafiir, wenn Gott beschlossen hat, mich zu verhdrten? nicht ohne einen Anflug von
Spott abgefertigt hat, nimmt er jetzt davon Anlal, nicht nur seinen Lesern, sondern uns allen eine
ernste Wahrheit vorzuhalten.

So wie es unter den Topfergeschirren zweierlei Sorten gibt, die einen zu Ehren, die anderen zu
Unehren: ebenso gibt’s unter den Menschen zwei Klassen, nimlich solche die verloren gehen, und
solche die gerettet werden. Oder im Sinne des gebrauchten Bildes: es gibt Gefdffe des Zorns, und
Gefafse des Erbarmens. Der bildliche Ausdruck ,,Gefa3* findet sich auch 1. Petr. 3,7 und 1. Thess.
4,4, und der Herr selbst nennt unsern Apostel Apg. 9,15 ein okedog €kAoyiic, ein ,,Gefdll von Aus-
wahl“. Vergl. auch 2. Tim. 2,20.21,

Aus dem Gebiet des Gleichnisses heriibertretend auf den Boden der Tatsachen und der Wirklich-
keit, stellt jetzt der Apostel den bedingten Fragesatz auf: — wenn aber Gott etc. solche Gefdfie des
Zorns in vieler Langmut getragen hat, eben um kundzutun den Reichtum seiner Herrlichkeit an den
Gefafsen des Erbarmens? ...... und diese Frage gewinnt noch dadurch an ergreifendem Nachdruck,
daB der Nachsatz nicht ausgesprochen ist, den der Leser vielmehr sich selber zu ergénzen hat. Wohl
dem, der sich dadurch bewegen laf3t, in dem BewuBtsein, da3 er den Zorn Gottes verdient hat, als
ein Schutzflehender die Kniee Jesu zu umfassen, des alleinigen Erlosers von dem kommenden
Zorn. 1. Thess. 1,10. Wer zu seinen Fiilen hinsinkt mit einem aufrichtigen ,,Herr, erbarme dich mei-
ner,” der kann sich seiner Zusage getrosten, daf er den zu ihm Kommenden gewif3 nicht hinauswer -
fen wird (Joh. 6,37), — obschon willens zu erzeigen den Zorn und kundzutun, was er vermag.

Zorneskinder sind wir von Haus aus alle, Juden sowohl wie Heiden (Eph. 2,3) und der Zorn Got-
tes bleibt auf jeden gerichtet, der nicht an den glaubt, den er gesandt hat. Joh. 3,36. Diesen Zorn wi-
der alle, die dem Evangelio Jesu Christi ungehorsam sind, will Gott erzeigen am Tag des Zorns, wo
er zugleich kundtun wird, was er kann in Vollstreckung seiner gerechten Urteilssprechung. s. 2,5.
Auf diesen Tag des Zorns hiuft der Mensch, gemédl3 seiner Hartigkeit und seinem unbuBfertigen
Herzen, sich selbst Zorn auf, und macht sich in dieser Weise zu einem ,,Gefdl3 des Zorns*, wihrend
er verachtet den Reichtum der Giitigkeit und der Geduld Gottes. Gotf hingegen, obschon willens zu
erzeigen den Zorn, — hat getragen in vieler Langmut Gefdfse des Zorns.

Es ist unverkennbar, da3 der Apostel bei den ,,Zornesgefdlen* zunichst die Juden im Auge hat,
von welchen er schon frither den Thessalonichern geschrieben hatte, da3 ,,der Zorn iiber sie gekom-
men sei ganz und gar.”“ 1. Thess. 2,16. Das war ja der unabléssige Schmerz seines Herzens, dal} sei-
ne Anverwandte nach Fleisch sich nicht wollten iiberzeugen lassen, und in ihrer Halsstarrigkeit fort-
fuhren, dem Evangelium zu widersprechen und zu ldstern. Dabei riihmten sie sich, das heilige, aus-
erwahlte Volk Gottes zu sein, und sahen mit Verachtung herab auf die Heiden. Sie wehrten dem
Apostel zu den Heiden zu reden, damit sie gerettet wiirden, und machten damit das MaB ihrer Siin-
den voll.

GefiBe des Zorns, fertig zum Verderben.

katnpiopéva gig andieiav. Das Verbum kotaptilom heiBit: einrichten, in Ordnung bringen. Es ist
zu beachten, daB3, wihrend es von den BarmherzigkeitsgefaBen heifit, dal Gott sie zuvorbereitet
habe, hier von den Zornesgefdllen das Part. Perf. Pass. gebraucht wird. Dafiir kann sprachlich rich-
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tig gesagt werden: welche eingerichtet oder fertiggemacht sind: doch ist nicht zu tibersehen, dal} das
Part. Perf. katnprticpévog adjektivische Geltung angenommen hat. An den beiden Stellen, wo es
noch im N. T. vorkommt, heiB3t es Lk. 6,40: ausgelernt, tiichtig, fertig, und Luther hat es daselbst
iibersetzt mit ,,vollkommen*; sodann 1. Kor. 1,11: fertig, in die rechte Verfassung gesetzt. Auch die
Griechen gebrauchen es so; z. B. nennt Polybius fertige geschickte Ruderer taig eipeciong
Katnpticpévol. Deshalb empfiehlt es sich, das Wort auch hier als Adjektiv zu nehmen, und mit fer-
tig (reif) zum Verderben zu iibersetzen. Auch die Vulgata hat apta in interitum. Das Gericht fiir sol-
che Zornesgefafle ist, wie Petrus schreibt, nicht miiBig, und ihr Verderben ist nicht schldfrig: nam-
lich das ewige Verderben, fern von dem Angesicht des Herrn und von der Herrlichkeit seiner Stirke.
Inzwischen tragt sie Gott, wo er sie ldngst hitte vernichten und verderben konnen, in vieler Lang-
mut, — — eben um kundzutun den Reichtum seiner Herrlichkeit iiber Barmherzigkeitsgefdfsen.

In kai tva etc. heilt kai — welches von Luther und Vulgata ganz ausgelassen wird — und zwar
(Hart. I, 145) oder: eben. So auch beispielsweise 1. Petr. 4,6. Das eben ist der Zweck des langmiiti-
gen Tragens: den Reichtum seiner Herrlichkeit will Gott kundtun liber Gefdllen des Erbarmens.
Weil eigenes Verdienst bei ihnen nicht in Betracht kommt, sondern allein Gnade und Erbarmen
mallgebend sind, so wird ihnen der Name ,, Barmherzigkeitsgefdifie “ beigelegt. In der apostolischen
Zeit wurde der Reichtum seiner Herrlichkeit in besonders reichem Maf} an ihnen kundgetan. In den
blithenden, vorwiegend heidnischen Gemeinden in Syrien, Kleinasien, Makedonien, in Korinth, und
jetzt auch selbst in Rom, konnten die Juden die Herrlichkeit Gottes mit Augen sehen. Denn diese
Heiden, vormals Gdétzendiener, verfinstert am Verstdndnis, und allerlei Ausschweifungen ergeben,
waren zu dem Herrn bekehrt, und Mitbiirger der Heiligen und Hausgenossen Gottes geworden. Die-
ser Reichtum der Herrlichkeit wurde vor den Augen der Juden entfaltet, um sie zur Nacheiferung
anzureizen, und der Apostel gab die Hoffnung nicht auf, ,,0b vielleicht Gott ihnen Sinnesdnderung
geben mochte zur Erkenntnis der Wahrheit.” 2. Tim. 2,25. Denn deshalb tragt Gott mit Geduld und
geht langsam zu Werke, mit Riicksicht auf uns, weil er nicht will, da3 etliche verloren gehen, son-
dern daB alle zu Bekehrung durchdringen. 2. Petr. 3,9.

Von den BarmherzigkeitsgefaBBen heiflt es sodann: — welche er zuvorbereitete zu Herrlichkeit.

,Dieses Volk habe ich mir zugerichtet; es soll meine Herrlichkeit ausbreiten. Jes. 43,21. Zuvor-
bereitet hat er sie zur Herrlichkeit, welche sie in Besitz nehmen an dem groBen Tag, wo der Konig
thnen zuruft: ,. kommt her, ihr Gesegneten meines Vaters, ererbt das fiir euch in Bereitschaft gesetzte
Koénigreich seit Grundlegung der Welt.“ Mt. 25,34. Die Herrlichkeit, zu welcher Gott sie zuvor-
bereitet hat, ist die Herrlichkeit des Herrn selbst. ,,Und ich habe die Herrlichkeit, welche du mir ge-
geben hast, ihnen gegeben.” Joh. 17,22. Das ist die Herrlichkeit, deren wir uns in Hoffnung riihmen
(s. 5,2) und deren Reichtum es Gott wohlgefallt, schon hienieden kundzutun, nach seiner Verhei-
Bung: ,,ich gebe in Zion das Heil, und gewédhre Israel meine Herrlichkeit.* Jes. 46,13.

V. 24. Und als solche hat er auch gerufen uns, nicht blof} aus Juden, sondern auch aus Heiden.

In oi¢ kai ékdhecey Nudg ist odg dem Genus nach von Mudg attrahiert. Uber diese Attraktion in
Relativsitzen vergl. Buttm. 245. Winer 150.

Als solche, d.i. als Barmherzigkeitsgefdlle, hat er denn auch gerufen uns, die Glaubigen in
Christo Jesu. ,,Gerufen hat er uns nicht nach MaB3gabe unserer Werke, sondern nach Maligabe seines
eigenen Vorsatzes, und der Gnade, welche uns gegeben ist in Christo Jesu, vor ewigen Zeiten.“ —
Nicht blofs aus Juden, sondern auch aus Heiden: denn wo es sich um Erbarmen handelt, da haben
die Juden nichts voraus vor den Heiden. In Christo Jesu gilt die Beschneidung nicht mehr als die
Vorhaut. Der auf eine Auswahl Gottes sich griindende Vorsatz weill von keinerlei Vorziigen, und die
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nach diesem Vorsatz berufenen Heiden sind Miterben, und miteinverleibt, und mitteilhaftig seiner
VerheiBung in dem Gesalbten durch das Evangelium. Die Heiden stehen den Juden véllig gleich,
weil es eben allein an Gottes Erbarmen liegt. Dafiir wird jetzt noch das Zeugnis der Propheten bei-
gebracht.

V. 25.26. Wie er auch bei Hosea sagt: ,,ich werde das, was nicht mein Volk ist, rufen (nennen)
,mein Volk‘ und die Nicht-Geliebte werde ich nennen ,Geliebte‘. Und es wird geschehen, an
dem Ort, wo zu ihnen gesprochen war: ihr seid nicht mein Volk, da werden sie genannt wer-
den: Sohne des lebendigen Gottes.

Um dem Volk Israel seine Hurerei, d. i. seinen Gotzendienst und Werkdienst, unter Augen zu
stellen, bekam der Prophet Hosea bekanntlich vom Herrn den Befehl, ein Hurenweib zu nehmen
und Hurenkinder zu zeugen. Einem dieser Kinder muflte er den Namen geben: Lo-Ruchama d. h.
,»die Nichtbegnadigte*, und einem anderen den Namen: Lo-Ammi d. h. ,,Nicht mein Volk*. Auf die-
se Namen, welche dem Haus Israel ankiindigen sollten, dall der Herr sich nicht mehr iiber sie erbar-
men wolle, und daB3 sie nicht mehr sein Volk seien, bezieht sich die Stelle, welche der Apostel aus
Hosea 2,23 zitierte. Aus eigenem Antrieb erklirt hier der Herr, dessen Name ,,Erbarmer* ist: ich
will mich wieder erbarmen, und will mich dem Volk Israel in Gnade und Barmherzigkeit vertrauen.
»Ich will mich erbarmen {iber die, so in Ungnaden war, und sagen zu dem, das nicht mein Volk war:
du bist mein Volk!* Dafiir schreibt der Apostel, ankniipfend an das €kdiecev, er hat uns gerufen, im
vorigen Vers: ,,ich werde das Nicht-Volk rufen (nennen) ,mein Volk‘, und die Nicht-Geliebte ,Ge-
liebte*“ — wihrend die LXX schreibt: ich werde lieben die Nicht-Geliebte. — Da es Gefal3e des Er-
barmens sind, weil die Gott zuvorbereitet hat zur Herrlichkeit, so fallen alle Unterschiede von selbst
weg; die Juden diirfen sich nichts anmallen, und die Heiden brauchen nicht zuriickzustehen. ,,Uns
jeglichem Volksstamm und Zunge und Volk und Nation* (Offb. 5,9) hat das Ldmmlein sie Gott er-
kauft in seinem Blut: Und wird geschehen, an dem Ort, wo zu ihnen gesprochen war: ihr seid nicht
mein Volk, da sollen sie genannt werden: Sohne des lebendigen Gottes. Hos, 1,10.

Sollen die Worte év 1@ toén® od, an dem Ort wo, lokal gefalit werden ,,in dem Land, oder in der
Stadt oder Gegend, “ dann ist es schwierig einen zutreffenden Gedanken daraus abzuleiten. Das hat
einige Ausleger veranlaBt, den ,,Platz* oder ,,Ort* als ,,die Gemeinschaft der Heiligen*, oder als das
»ldeale Gottesreich® aufzufassen. Einfacher und sinnentsprechender wird es sein, fiir das Wort
tonog die ebenfalls richtige Bedeutung Platz, Stellung, Verhdltnis zur Anwendung zu bringen. In der
Stellung und in dem Verhiltnis, worin sie sich befinden — als Siinder und Gottlose, die keine andere
Gerechtigkeit kennen, als die durch Glauben Christi — sollen sie ,,Sohne Gottes* heilen. Und was
die Heiden betrifft: an dem Platz, wo sie stehen, und ohne daf3 sie zuvor durch Beschneidung und
Gesetzesdienst zum Judentum iibertreten, in der Stellung, worin sie stehen, sollen sie Hausgenossen
Gottes sein. Gleichwie der Zdllner, der von ferne stand, und nicht einmal die Augen gen Himmel
autheben wollte, auf das bloBe Wort: sei mir gniadig, o Gott, dem Siinder! so, wie er war, gerecht-
fertigt hinabging.

Darin eben offenbart sich der Reichtum der Gnade und des Erbarmens, dal} sie, zu denen gespro-
chen war: ,,ihr seid nicht mein Volk®, in der Stellung und dem Verhéltnis, worin sie sind, ,,S6hne des
lebendigen Gottes* genannt werden. ,,Mein Sohn, meine Tochter,” so nannte unser Herr und Hei-
land Siinder und Siinderinnen, die bei ihm Errettung suchten, ,,erlassen sind dir deine Siinden.

V. 27. Jesaja aber schreit in Betreff des Israel: ,, Wenn die Zahl der Séhne Israel sein mochte wie
der Sand des Meeres, nur der Uberrest wird gerettet werden.
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Die Stelle (Jes. 10,22) ist nach der LXX zitiert, welche von dem Uberrest sagt: ,.er wird gerettet
werden®, statt des hebrdischen: ,,er bekehrt sich*; mit der kleinen Abweichung, daB fiir ,,das Volk Is-
rael* aus Hos. 1,10 heriibergenommen ist: ,, die Zahl der S6hne Israels.  ,,Es wird die Zahl der S6h-
ne Israels sein wie der Sand des Meeres, den man weder messen noch zdhlen kann.“ Unter den
»S0hnen Israels* verstand der Prophet nicht die fleischliche Nachkommenschaft Israels, sondern die
Sohne der VerheiBung, d. i. jene groBe Schar, stehend vor dem Thron und vor dem Limmlein; eine
Schar, welche niemand zdhlen konnte, aus jeder Nation und Volksstimmen und Vdélkern und Zun-
gen. Offb. 7,9. Den Juden, welche in ihrem Diinkel diese VerheiBung auf das fleischliche Israel aus-
legten, 14Bt nun Paulus den Jesaja, den Zeitgenossen des Hosea, gleichsam in die Ohren schreien:
,,Wenn die Zahl der Sohne Israels sein mdchte wie der Sand des Meeres — der Uberrest d. i., nichts
als ein kleines Uberbleibsel wird gerettet werden. “ Auf diesen kleinen Bruchteil, den sich Gott aus
dem groBlen Haufen eriibrigte, sahen ,,die Leute von stolzem Herzen®, im Diinkel eigener Gerech-
tigkeit mit jener Geringschitzung herab, wie der Pharisder in dem bekannten Gleichnis auf den
ZblIner. Doch dieser Uberrest, seine Siinde und Schuld erkennend, und die Glaubensgerechtigkeit
ergreifend, wird gerettet, wihrend die auf ihre Erwédhlung trotzenden Juden dem Strafgericht Gottes
erliegen muf3ten. Denn, fahrt der Prophet im 28. Vers fort:

V. 28. Denn ,,ein Wort (Verfahren) vollendend und kurz abmachend in Gerechtigkeit steht er da,
weil ein abgekiirztes Verfahren der Herr durchfiihren wird auf der Erde.” (Adyov yap
OVVTIEADV KOl COVTEUV®Y etc.)

Im Hebriischen lautet die Stelle, Jes. 10,23, nach der Ubersetzung von Gesenius: ,,Die Zersto-
rung ist beschlossen, sie bringt zerstorend Gerechtigkeit; denn Vertilgung und Strafgericht iibt der
Herr, Jehovah der Heerscharen, im ganzen Land.* Damit stimmt im Wesentlichen die Staatenbibel.
Die Vulgata aber nihert sich der Septuaginta, deren Ubersetzung sich der Apostel angeeignet hat,
mit der kleinen Anderung, daB er statt ,,auf dem ganzen Erdkreis* geschrieben hat ,,auf der Erde*.

Den Gebrauch des Partizipiums statt des tempus finitum nennt Bernhardy mehr der alten Grézitat
angehorig, so dal man den Ausdruck in seiner einfachen Demonstration als archaistisch bezeichnen
konne. Herm. ad Vig. 776 hélt ihn nur da fiir zuldssig, wo — wie hier — das Hilfswort ipui zugrunde
gelegt sei. Da dieser Gebrauch des Partizips im N. T. sonst nicht vorkommt, so mufl wohl im vor-
liegenden Fall ein besonderer Grund dafiir vorhanden sein, wenn sich derselbe auch nicht niher
nachweisen 1aft.

Da es sich nach dem Hebréischen um die Vollziehung eines Rechts- und Urteilspruchs handelt,
nidmlich an dem groBen Haufen derer, die nicht zu dem kleinen Uberrest gehdren; so muf3 das Wort
Ao0yoc hier im Sinne einer richterlichen Handlung, eines Verfahrens genommen werden. Dafiir
spricht auch das Verbum now\cet, er wird tun.

AufBer in diesem Zitat kommt das Verbum cvvtéuve im N. T. nicht mehr vor, findet sich aber 6f-
ters in der Septuaginta. Die erste Bedeutung desselben ist: zusammenschneiden, dann: verkiirzen,
abkiirzen, kurz fassen oder kurz abmachen. So z. B. Dan. 9,26: nolepog cuvtetnuévog, ein kurz ab-
gemachter Krieg, und Jes. 28,22: cuvtetunéva npdypoto.

Wenn auch Gefille des Zorns in vieler Langmut getragen werden, so 148t sich Gott doch nicht
spotten. Er ist ein solcher, der das Strafgericht, was er einmal beschlossen hat, vollendet und kurz
abmacht in Gerechtigkeit. Denn ein abgekiirztes Verfahren wird er durchfiihren auf der Erde. In die-
sem Sinn sagte unser Herr: ,,Gott aber, sollte er nicht ausfiihren das Recht seiner Auserwéhlten, die
da Tag und Nacht zu ihm rufen, wenn er auch langsam zu Werke geht bei ithnen? Ich sage euch, er
wird ithr Recht ausfiihren in Eile.”“ Lk. 18,7.
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V. 29. Und so wie Jesaja vorher gesagt hat: ,, Wenn nicht der Zebaoth uns hdtte Samen iibrig ge-
lassen, wie Sodom wdren wir geworden, und wie Gomorra wdren wir gleich gemacht wor-

“«

den.

Schon frither — ndmlich 1,9 — hat der Prophet die vorstehenden Worte ausgesprochen; denn sofort
im Eingang seiner Weissagung erhebt er lebhafte Klage {iber den Abfall des Volkes Israel. Die Fiirs-
ten Juda redet er an als ,,Sodomsfiirsten und das Volk Israel als ,,Gomorra-Volk.*

,lhr Halsstarrigen und Unbeschnittenen am Herzen und an den Ohren,* so schilt Stephanus die
ihn verklagenden Juden, ,,ihr widerstreitet immerdar dem heiligen Geist, wie eure Viter. Welchen
der Propheten haben eure Viter nicht verfolgt? und sie haben getétet, die da zuvorverkiindigten von
der Zukunft des Gerechten™ (Apg. 7,51.52). Um dieses seines Gesalbten willen, dem er verhei3en
hatte, er wolle ihm ewiglich Samen verschaffen, hat sich Gott aus dem grof3en Haufen einen Samen
eriibrigt. Dieser ,,Uberrest* hat verhiitet, dal nicht das ganze Volk in der Faulnis des Gotzendienstes
versunken und zugrunde gegangen ist.

V. 30. Was werden wir demnach sagen? — Heidenvolker, sie, welche der Gerechtigkeit nicht

‘

nachstrebten, haben Gerechtigkeit ergriffen, aber jene ,, Gerechtigkeit aus Glauben *.

Das ist schon das vierte mal in diesem Brief, dal der Apostel sich mit der Frage, unterbricht:
»was werden wir also sagen?* Damit kommt er am Schluf3 des Kapitels auf den Ausgangspunkt zu-
riick, wo er seinem tiefen Schmerz dariiber Ausdruck gegeben, daf3 die Juden der groBen Mehrzahl
nach von dem Heil in Christo ausgeschlossen seien, wiahrend es den Heiden zuteil geworden sei.
Nachdem er Gott gerechtfertigt, hat er nachgewiesen, ,,da} er seinen Bund nicht entheiligt und nicht
gedndert hat, was aus seinem Mund gegangen ist (Ps. 89,35); so dal3 die Schuld ihrer Ausschlie-
ung niemand anders trifft als die Juden selbst. Denn sie haben als ein ihnen zustehendes Recht das
erstrebt, was allein aus Gnaden zu erlangen ist durch den Glauben an Jesum Christum, in welchem
alle VerheiBBungen gegeben und erfiillt sind.

Auf die Frage: was werden wir also sagen? gelangt der Apostel mit 11 zu folgendem Ergebnis:

Heidenvilker, die der Gerechtigkeit nicht nachstrebten, haben Gerechtigkeit erfafsit — sie, die Hei-
den, welche ohne Gott lebten in der Welt, dem Gotzendienst ergeben, und ohne von Gerechtigkeit
zu wissen. Unter den vergangenen Geschlechtern lie8 Gott sie dahin gehen auf ihren eigenen Wegen
(Apg. 14,16), bis er — so wie es der Prophet vorher verkiindigt — sich zu den Heiden, die seinen Na-
men nicht anriefen, vernehmen lieB3: ,,hier bin ich, hier bin ich!* Jes. 65,1. Das Evangelium von Jesu
Christo und von der Glaubensgerechtigkeit, welches die Juden von sich wiesen, das liel Gott in sei-
ner Barmherzigkeit den Heiden verkiindigen. Die Heiden, als sie es horten, wurden froh, und sie
wurden gldubig, so viele ihrer verordnet waren zu ewigem Leben (Apg. 13,48). Als Siinder und
Gottlose glaubten sie an den, der Gottlose gerecht erklirt, und so haben sie, ohne mit Werken umzu-
gehen, die Gerechtigkeit ergriffen, ndmlich jene ,,Gerechtigkeit aus Glauben®. In dieser Weise hat
sich an den Heiden der auswahlsméBige Vorsatz bewihrt: ,,nicht aus Werken, sondern aus dem Be-
rufer. Die Heiden haben gefrohlockt, da3 die Auswahl Gottes eine Gnadenauswahl ist, und dal3 es
ihm wohlgefillt, das zu erwihlen, was keine Anspriiche macht; das, was bei Menschen verachtet ist.

V. 31. Israel hingegen, nachstrebend einem Gerechtigkeitsgesetz ist nicht zu einem Gerechtig-
keitsgesetz gelangt.

Gerechtigkeitsgesetz, vopog dtkatoovvng, darf nicht verwechselt werden mit Gesetzesgerechtig-
keit, dikarocvvn vopov, d. i. mit der vom Gesetz erforderten Gerechtigkeit; oder, wie sie auch ge-
nannt wird, die ,,Gerechtigkeit im Gesetz“, zu welcher ein Mensch, wenigstens dem Buchstaben
nach, wohl gelangen kann. Phil. 3,6. Mit dem Ausdruck ,,Gerechtigkeitsgesetz*“ verhilt es sich dhn-
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lich wie mit ,,Glaubensgesetz*, 3,27. Es ist damit ein Zustand oder ein Verhéltnis bezeichnet, wo
Gerechtigkeit das Gesetz macht, und das maf3gebende und bestimmende Element bildet. Da kommt
denn alles darauf an, was man unter ,,Gerechtigkeit versteht. Der Pharisder in dem bekannten
Gleichnis (Lk. 18) meinte ein Gerechtigkeitsgesetz zu haben, und dankte Gott, dall er nicht so sei
wie die librigen Menschen. Mit solch einem Gerechtigkeitsgesetz konnte sich der Durchschnittsjude
begniigen; Israel aber, wie es mit Betonung heil3t, strebte nach einem hoéheren Ziel, nach einer
Gerechtigkeit, mit der es vor Gott bestehen konne. Dal3 jedoch eine Gerechtigkeit als Gesetz, d. h.
in der Form eines Gesetzes fiir den in Siinde, Tod und Schuld versunkenen Menschen unerreichbar
ist, wollte Israel nicht verstehen. Denn Ziel und Zweck alles dessen, was Gesetz heilt, ist nicht eine
zu erwerbende eigene Gerechtigkeit, sondern ,,Christus, zur Gerechtigkeit jedem Glaubenden.*
Weil Israel eine aus Gnaden geschenkte zugerechnete Gerechtigkeit nicht verstand, konnte es trotz
aller Bestrebungen zu einem Gerechtigkeitsgesetz nicht gelangen.

V. 32. Weshalb? — Weil nicht aus Glauben, sondern wie aus Gesetzeswerken,; denn sie haben sich
gestofien an dem Stein des Anstofes.

Obschon von dem Gesetz und den Propheten deutlich bezeugt war, dal} eine Gottesgerechtigkeit
nur durch Glauben Jesu Christi vorhanden ist fiir die Glaubenden, wollte Israel ein Gerechtigkeits-
gesetz erstreben, eine eigene selbsterworbene Gerechtigkeit, die ihm Gesetz sein sollte. Nicht aus
Glauben an den, der Gottlose gerecht erklirt, sondern wie aus Gesetzes Werken strebte Israel dahin
zu gelangen. Wie (oc Eph. 5,22. Joh. 1,14) d. h. nicht ,,gleichsam®, sondern als wdre es aus Geset-
zes Werken zu haben; ihr Streben war so beschaffen, wie das eines Menschen beschaffen sein muf3,
der durch eigenes Verdienst gerecht sein will. In dieser Weise stellte sich Israel in direkten Gegen-
satz zu dem Vorsatz Gottes, welcher lautet: nicht aus Werken! — Denn sie haben sich gestoflen an
dem Stein des Anstoffes. Obschon das Licht, das wahrhaftige, in die Welt gekommen war (Joh. 1,5),
wandelte Israel nicht am Tag, sondern blieb in seiner Nacht, und deshalb mufite es anstoBen. Joh.
11,10. Der Stein des Anstofes war derselbe, den die Bauleute verworfen haben. Ps. 118,22. Schon
Simeon weissagte, als er das Kindlein Jesus auf seine Arme nahm: ,,siche, dieser ist bestimmt zu ei-
nem Fall vieler in Israel, und zu einem Zeichen, dem widersprochen wird. Und als unser Herr in
den letzten Tagen seines Fleisches sich selbst als diesen Stein des Anstofles unzweideutig bezeich-
nete, fiigte er mit furchtbarem Ernst warnend hinzu: ,,wer da iiber diesen Stein gefallen ist, der wird
zerschmettert werden; auf wen er aber je fallen sollte, den wird er zermalmen.* Mt. 21,44.

V. 33. Gleichwie geschrieben steht: ,,Siehe, ich lege zu Zion einen Stein des Anstofles und einen
Fels des Fallens, und ein jeder auf ihm Glaubende wird nicht zuschanden werden. *

Das Zitat ist aus zwei verschiedenen Stellen bei Jesaja entlehnt: 28,16 und 8,14. Aus jedem die-
ser beiden Verse ist ein Teil, doch ohne genaue Beachtung des Wortlauts, entnommen und zu einem
Spruch verwoben. An die Worte aus Kap. 28,16: ,, Siehe, ich lege zu Zion einen Stein “ (die LXX hat
00D &ym éupdrlm eic Ta Oguéha Ziov AiBov) werden aus 8,14 eng angeschlossen: ,, des Anstofies
und ein Felsstiick zum straucheln”; und sodann kommen die SchluSworte von 28,16: ,,und der auf
ihm Glaubende wird nicht zuschanden werden.” Es ist gewil} nicht zuféllig, dal der Apostel Petrus
auch seinerseits diese beiden Stellen aus Jesaja miteinander verbunden anzieht, indem er in der Zi-
tationsform andeutet, dal sich das Zitat an verschiedenen Stellen vorfindet. 1. Petr. 2,6-8. Er hebt
hervor, daf} der in Zion gelegte Grundstein auserwéhlt und wertvoll ist den Gldubigen; hingegen sei
derselbe Stein, denen die sich daran stofSen, ein Stein des Anstofles und ein Fels des Fallens, weil
sie sich von dem Wort nicht iiberzeugen lassen; — wozu sie auch, mir Petrus sagt, gesetzt sind.
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Sehr beachtenswert ist, dal3 das SchluBwort aus Jes. 28,16, welches nach dem hebriischen lautet:
,wer ithm traut, braucht nicht zu fliehen,” und nach der LXX: ,,und der Glaubende wird nicht zu-
schanden werden®, von beiden Aposteln gleichlautend wiedergegeben wird: und ein jeder (der) auf
ihm Glaubende wird gewifs nicht zuschanden werden. Denselben Spruch zitiert Paulus noch einmal
in diesem Brief (10,11) mit der Formel ,,die Schrift sagt”; und er bedient sich des Ausdrucks ,,auf
ihm glauben® auch noch 1. Tim. 1,16. Vergl. Lk. 24,25. Die LXX hat Jes. 8,14 statt des hebriischen
,.er wird eine Zuflucht sein®: kdv én” avtd memodds N¢ ,ja wenn du auf ihm vertrauen wiirdest.” —
Wenn die Schrift redet vom Glauben an Christum, auf Christum, in Christo und, wie hier, auf
Christo: so ist das ein und derselbe errettende Glaube, nur mit verschiedener Fiarbung des Gedan-
kens. Fiir den, der auf ihm glaubt, ist das Objekt des Glaubens zugleich dessen Unterlage, so daf3 er
glaubend gleichsam auf ihm ruht, und auf ihm gegriindet ist.

In Zion, oder auf die Fundamente Zions, wird der Stein des AnstoBes gelegt, denn der Anstof ist,
wie der Prophet sagt, . fiir die beiden Héuser Israels, Schlinge und Netz fiir die Bewohner Jerusa-
lems.” Jes. 8,14. Wir predigen, schreibt unser Apostel den Korinthern, den gekreuzigten Christus,
den Juden ein Argernis. Weil die Juden an Ihn nicht glauben wollten, den Gott zu einem Herrn und
Gesalbten gemacht hat, dariiber stieBen sie sich an dem Stein, der in Zion gelegt ist. Dieser Stein,
kostlich und wertvoll fiir die Glaubigen, wurde ihnen zum Ansto3 und zum Fall, weil sie sich von
dem Wort nicht {iberzeugen lieBen, in welchem die Glaubensgerechtigkeit enthiillt wird. Und dazu,
sagt Paulus, sind sie gesetzt; wie denn auch Johannes bemerkt: ,,deshalb konnten sie nicht glauben.*
12,39.

Die ganze im 9. Kapitel des Romerbriefs verhandelte Frage spitzt sich zu in einem einzigen
Punkt: glauben und nicht-glauben. Das ist es, was unser Herr und Heiland kurz vor seiner Aufnah-
me bezeugt: ,,Wer da glaubig ward, und sich hat taufen lassen (d. h. und seinen Glauben bekennt),
wird gerettet werden; wer aber ungldubig war, wird verdammt werden.” Mk. 16,16. Wer die
Gerechtigkeit erstrebt als ein Gesetz, und demnach mit Werken umgeht, der verleugnet den Glau-
ben, und muf3 an seinem Widerspruch zugrunde gehen. Wer aber die Glaubensgerechtigkeit ergreift,
der halt fest an Gnade, und wird nimmer nicht zuschanden.

Die Auswahl Gottes fragt nicht nach fleischlicher Abstammung; auch nicht nach Werken und
vermeinten Vorziigen, denn sie ist eine Gnadenauswahl, die sich allein griindet auf Christum, den
Auserwihlten Gottes, ,,In IThm hat er uns auserwihlt vor Grundlegung der Welt, da3 wir seien heilig
und tadellos vor seinem Angesicht.“ Eph. 1,4.

Kapitel 10.

V. 1. Briider, das Wohlwollen freilich meines eigenen Herzens, und mein Flehen zu Gott fiir Is-

rael geht auf Errettung.

Mit der liebevollen, traulichen Anrede ,,Briider* will der Apostel seine Leser, insoweit sie Glau-
bige aus der Beschneidung sind, dariiber beruhigen, dal} er gegen die Juden personlich keinen Groll
hegt. Im Gegenteil.

uév ohne nachfolgendes o¢ heildt: freilich, wohl, allerdings. Hart. 11, 403.

gvdokio, gewohnlich: das Wohlgefallen; hier: die gute Meinung, oder: das Wohlwollen. (Phil.
1,16.)

Wenn auch Paulus nicht verkannte, daf3 das schon von den Propheten verkiindigte Gericht der
Verstockung sich an Israel vollzog, da es in seiner Feindschaft wider das Evangelium unverséhnlich
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blieb: was ihn betraf, und was sein eigenes Herz gerne wollte, auch sein Flehen zu Gott fiir Israel,
war auf Errettung gerichtet. Er steht und bittet instindig zu Gott, dal3 sie das Heil erlangen — ohne
darnach zu fragen, ob sie verworfen seien oder nicht.

V. 2. Denn ich gebe ihnen das Zeugnis, daf} sie Eifer Gottes (fiir Gott) haben, doch nicht nach
Erkenntnis.

Aus seiner eigenen Erfahrung wullte Paulus, wie es mit den Juden stand, die sich als Eiferer fiir
die viterlichen Satzungen geltend machten. Dasselbe Zeugnis, wie hier, stellte er ihnen auch in der
groflen Volksversammlung zu Jerusalem aus, wo er sagt: ich war {nAwtng tod 0eod, Eiferer fiir
Gott, wie ihr denn alle seid heutiges Tages (Apg. 22,3). Das eben war die Gefahr fiir sie, daB sie bei
all ihrer Feindschaft dennoch fiir Gott zu streiten meinten. Thr Gotteseifer (s. 2. Kor. 11,2) war aber
nicht Erkenntnis-méBig. Freilich rithmten sie sich vor anderen ihrer Kenntnis (2,17-20), aber die Er-
kenntnis, d. i. die Vollerkenntnis, die accurata et certa cognitio, auf welche es doch allein ankommit,
diese fehlte ihnen ganz, und deswegen kamen sie trotz ihres Gotteseifers auf den Irrweg, der ins
Verderben fiihrt.

V. 3. Weil sie eben nicht verstehen die Gerechtigkeit Gottes und die eigene Gerechtigkeit aufzu-
stellen suchen, haben sie sich der Gerechtigkeit Gottes nicht unterworfen.

Die Vollerkenntnis, €rniyvooig geht ihnen ab, weil sie nicht verstehen und deshalb verkennen
(ayvoodvtec) die Gerechtigkeit Gottes, als welche die Grundlage aller Erkenntnis bildet. Das ist die
Gottes- oder Glaubensgerechtigkeit, welche in diesem Brief eingehend und lichtvoll beschrieben ist.
Statt dessen suchen sie in ihrer Verblendung die eigene Gerechtigkeit aufzustellen (otfioon 3,31;
Hebr. 19,9), ndmlich hinzustellen als die allein giiltige Regel. Die eigene oder die Gesetzgerechtig-
keit ist die absolute Leugnung der Gottesgerechtigkeit. Als das Ergebnis dieses Kampfes der jiidi-
schen Vorrechte wider die Herrschaft der Gnade bezeichnet der Apostel fiir sich und aus seiner eige-
nen Erfahrung, daf3 er nicht wolle erfunden sein als einer, der seine eigene Gerechtigkeit habe, ndm-
lich die aus Gesetz, sondern die durch Glauben Christi, die Gerechtigkeit aus Gott, aufgrund des
Glaubens. (Phil. 3,4-9.)

Daher kommt’s denn folgerichtig, da3 die eigengerechten Juden sich der Gerechtigkeit Gottes
nicht unterworfen haben. Derjenige, welcher sich vor dem heiligen Gesetz als Siinder anerkennt und
als Gottloser, der wirft sich ful3féllig hin vor der Gerechtigkeit Gottes; wer aber die eigene Gerech-
tigkeit erstrebt, der will von Unterwerfung nichts wissen, sondern sich aufrecht hinstellen.

V. 4. Denn Ziel von Gesetz ist Christus, zur Gerechtigkeit jedem Glaubenden.

téhog heillt bekanntlich Ziel, Endzweck oder auch Ende. In der Bedeutung ,,Ende* haben es hier
Vulgata und Luther genommen. Doch ist, wie der Zusammenhang ergibt, hier nicht der Umstand
betont, dall Christus das ,,Gesetz der Gebote in Satzungen* abgetan habe und so des Gesetzes Ende,
sei es AbschluB3, sei es Tod, geworden sei (Gal. 3,24). Demnach muB3 hier das Wort tého¢ mit Chrys.
und Theoph., sodann Grotius, Wetstein, Calvin und Beza Ziel, Endzweck oder Augenmerk iibersetzt
werden, und iiberdies ist zu beachten, daf} bei ,,Gesetz“ der Artikel fehlt. Also: Ziel und Zweck von
allem, was Gesetz heif3t, ist: Christus.

DaB alles, was Gesetz heif3t, auf Christum hinweist, als den Messias, das war den bibelgldaubigen
Juden gut bekannt. ,,Den Moses beschrieben hat in dem Gesetz, den Messias haben wir gefunden,*
sprach Philippus zu Nathanael; und auch der Herr selbst bestitigte dies, als er bezeugte: von mir hat
Moses geschrieben. Quicquid praecipiat, sagt Calvin mit Recht von dem Gesetz, quicquid promittat,
semper Christum habet pro scopo. Weil es eben kein anderes Ziel und Augenmerk hat als Christum,
so wirft es in seiner unerbittlichen Strenge alle Gerechtigkeit des Menschen zu Boden und macht sie
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zunichte; bezeugt hingegen die ,,Gottesgerechtigkeit durch Glauben Jesu Christi fiir alle und tiber
alle die Glaubenden* (3,21). Deswegen wird als Gesetzes Ziel Christus noch genauer bezeichnet —
zur Gerechtigkeit jedem Glaubenden. Das erklért Luther treffend: wer an den glaubt, der ist gerecht.
Denn Gesetzes Ziel und Zweck war, uns auf Christum hin zu erziehen, ,,damit wir aus Glauben
gerechtfertigt wiirden.*

V. 5. Denn Moses beschreibt die Gerechtigkeit, ndamlich jene aus Gesetz: ,,Der Mensch, der sol-
ches getan hat, wird darinnen leben.

Dal} alles, was Gesetz heif3t, auf Christum hinweise, das bestdtigt indirekt der Gesetzgeber Mo-
ses selbst, wo er von der Gesetzgerechtigkeit sagt: ,,der Mensch, der solches (d. i. die Vorschriften
des Gesetzes) getan hat, der wird in thnen und kraft des Tuns derselben leben.* Lev. 18,5. Dal} aber
kein Mensch dieses ,,Tun* vollbringt, dal kein Mensch im Gesetz Leben und Gerechtigkeit erlangt,
das nennt unser Apostel im Brief an die Galater ,,einleuchtend*, 3,11. Sonach verfillt der Mensch,
weil er nicht innegeblieben ist in dem, was das Gesetz vorschreibt, dem vom Gesetz angedrohten
Fluch. Und aus diesem Fluch, der jeden ohne Ausnahme trifft, gibt es keine andere Errettung als
durch Christum, der uns losgekauft hat von dem Fluch des Gesetzes. So bestdtigt Moses, indem er
die Gesetzgerechtigkeit beschreibt, ,,dal des Gesetzes Ziel Christus ist.*

V. 6.7. Aber die Gerechtigkeit aus Glauben sagt also: ,,sprich nicht in deinem Herzen: wer kann
hinaufsteigen in den Himmel? Das heifst Christum herabholen. Oder: ,,wer kann herabstei-
gen in den Abgrund? “ Das heifst Christum aus Toten heraufholen.

Die ,,Gerechtigkeit aus Glauben* wird personifiziert und redend eingefiihrt, um den Gegensatz
gegen die ,,Gerechtigkeit aus dem Gesetz*“ noch schérfer hervorzuheben. Es ist aber ganz verfehlt,
wenn man hier einen Gegensatz zwischen Moses und der Glaubensgerechtigkeit, oder zwischen
Moses und Christus ausgedriickt sehen will. Denn die Worte, welche der Glaubensgerechtigkeit zu-
geschrieben werden, sind ebenso, wie die des vorigen Verses, Mosis Worte, die er in seiner letzten
Ansprache an das Volk Israel ausgesprochen hat, und finden sich Dtn. 30,12-14. Nachdem Moses
im 5. Vers unseres Kapitels die Gesetzgerechtigkeit beschrieben hat, wird im 6. und 7. Vers sein
Ausspruch iiber die Glaubensgerechtigkeit beigebracht, und zwar so, als ob diese selbst ihn verkiin-
digt habe. Das eine Zeugnis sowohl als das andere wird vom Apostel fiir den Satz geltend gemacht,
daf} Ziel und Zweck vom Gesetz Christus sei. Mit Recht sagt Erasmus: utriusque justitiae imaginem
Moses ipse depinxit. Es ist unbegreiflich, dal man Moses und Christum als Gegensitze gegeneinan-
der hinstellen will, wo doch der Herr selbst den vollen Einklang und die Geisteseinheit bezeugt, als
er den Juden sagte: ,,wenn ihr Mosi glaubtet, dann wiirdet ihr mir glauben; denn von mir hat er ge-
schrieben; wenn ihr aber seinen Schriften nicht glaubt, wie konnt ihr meinen Ausspriichen glau-
ben?* Auch Joh. 1,17 tritt keineswegs ein Gegensatz zutage, sondern nur eine Steigerung. Das Ge-
setz ward durch Moses gegeben; die Gnade und die Wahrheit, welche in dem Gesetz verborgen ent-
halten sind, sind durch Jesum Christum geworden, in welchem das Gesetz als ,,das Gesetz des Geis-
tes des Lebens™ offenbar geworden ist, Joh. 5,46-47. Der Gegensatz, der zutage tritt, ist: Werk und
Glaube, eigenes Verdienst und Gnade; und es ist Moses selbst, der diesen Gegensatz hervorhebt. In
dem 30. Kapitel seines 5. Buches, in der kurz vor seinem Ende an das Volk gehaltenen Rede, liiftet
der Mann Gottes die Decke, welche er vor sein Angesicht gelegt hatte, in der Absicht, da3 die S6h-
ne Israels nicht hinschauen sollten auf das Ende dessen, was am vergehen ist. 2. Kor. 3,13. Die Ver-
heiBungen, welche er z. B. im 3., 6. und 8. Vers ausspricht, haben nichts mit einem Werkbund zu
schaffen, versetzen vielmehr den Israel in den Bund der Gnade, der in Christo aufgerichtet ist. Die-
sem Gnadenbund gehorte auch das neue Gebot an, wovon er im 11. Vers sagt: ,,Das Gebot, das ich
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dir heute gebiete, ist nicht verborgen noch zu fern,” ,,dal du mochtest sagen: wer kann hinaufstei-
gen in den Himmel, um es da zu holen?*“ (V. 12.)

Als er ihnen das Gesetz der Werke verkiindigte, ein greifbares Gesetz des Tuns, da war das Volk
sofort bei der Hand, um zusagen: ,,Alles, was der Herr geredet hat, wollen wir tun.“ Denn unver-
drossen zerarbeitet sich der Mensch in der Menge seiner Wege, und spricht nie: ,,es wird nichts dar-
aus““; sondern weil er ein Leben findet in seiner Hand, wird er nicht miide. Jes. 57,10. Das neue Ge-
bot aber von der Glaubensgerechtigkeit, welche den Menschen in seinem Diinkel erniedrigt und die
Gnade verherrlicht, ist ihm unverstandlich. Er hat allerlei Ausfliichte; er stellt sich, als sei es ihm
verborgen und so fern, da3 er es gleichsam aus dem Mond holen miisse. Ja, spricht er in seinem
Herzen: ,,wer kann hinaufsteigen in den Himmel, um es uns zu holen?*

Das Futurum tig avapnoertan driickt, wie o6fters und z. B. V. 14, die ethische Moglichkeit aus: wer
mag, wer kann hinaufsteigen? Bernh. 377, Herm. ad Vig. 747.

Die Glaubensgerechtigkeit aber, als deren Verkiindiger Moses auftritt, sagt: sprich nicht also in
deinem Herzen! Und der Apostel fiigt erklarend hinzu, daf} die Frage: wer mag hinaufsteigen in den
Himmel? nichts anderes heifl3t, als Christum herabholen.

Denn das Wort, welches sie aus dem Himmel holen wollen, ist das lebendige und in Ewigkeit
bleibende Gotteswort. Das Wort ist’s welches Fleisch geworden ist und unter uns wohnte voller
Gnade und Wahrheit. Dieses Wort aus dem Himmel holen wollen, das heif3t in der Tat nichts anders,
als Christum, unsern Herrn und Heiland, herabholen, der zur Rechten des Vaters sitzt als Gottes
Herrlichkeit. Das heifit Christum verleugnen, da3 er unsere Gerechtigkeit ist; das heif3t leugnen, daf3
er zu uns gekommen ist, er, der Gerechte, um uns gerecht zu machen dadurch, daf3 er unsere Siinden
trug.

Oder wer kann hinabsteigen in den Abgrund?

Nach dem Hebréischen und nach der LXX lauten die Worte (Dtn. 30,13), wie folgt: es ist auch
nicht jenseits des Meeres, um zu sagen, wer kann fiir uns hintliberfahren auf jene Seite des Meeres
und es fiir uns holen und es uns hérbar machen, und wir es tun?

Dafiir schreibt nun der Apostel, um den Gegensatz gegen das ,hinauffahren in den Himmel*
schirfer zu markieren: wer kann hinabsteigen in den Abgrund? Der Ausdruck ,,Abgrund®, dpvccoc,
ist dadurch gerechtfertigt, da3 es im Griechischen nicht ungewohnlich ist, die Tiefe des Meeres oder
des Wassers als ,,Abgrund* zu bezeichnen; so z. B. in LXX: Gen. 1,2; 7,11. Dtn. 8,7; und Hiob
28,14 sind ,,Abgrund* und ,,Meer* als Synonyma nebeneinander gestellt.

,, Wer mag hinabsteigen in den Abgrund? “ Das hat denselben Sinn, als wenn sie sagen: ja, wenn
jemand von den Toten zu uns kdme, dann wiirden wir glauben. Lk. 16,30. Wer so spricht, der leug-
net, da3 Christus aus Toten auferweckt ward wegen unserer Gerechtsprechung. Er rechnet Christum
unter die Toten, und er will den Fiirsten und Urheber des Lebens herautholen aus den Toten.

V. 8. Doch was sagt sie? ,, Nahe ist dir der Spruch in deinem Mund und in deinem Herzen. " Das
ist der Spruch des Glaubens, welchen (Spruch) wir verkiinden.

Mit der Frage: doch was sagt sie, die Gerechtigkeit aus Glauben? wird die Aufmerksamkeit
geweckt. Sie beschrénkt sich nicht darauf, die Vorstellung des Unglaubens zu beseitigen, als sei das
Wort von der Glaubensgerechtigkeit verborgen oder in der Ferne, sondern sie sagt positiv und un-
zweideutig: ,,nahe ist dir der Spruch in deinem Mund und in deinem Herzen.*

Mit diesem Wort wird dem Menschen jede Entschuldigung abgeschnitten; und alle, die dem
Evangelium unseres Herrn Jesu Christi nicht gehorchen, sind damit gerichtet.



129 Der Brief an die Romer. Kapitel 10.

In dem Herzen eines jeden Menschen liegt es eingeprigt, und er spricht es auch aus mit seinem
Mund, daB3 er ein Siinder ist. Folglich liegt es ihm nahe, sich nach einem Mittler umzusehen, der fiir
ihn eintrete, und ihn mit Gott versohne. Aber er will das Leben in eigener Hand haben, und er wei-
gert sich zu Christo zu kommen, um Leben zu haben. Joh. 5,40. Wiewohl ihm der Spruch des Glau-
bens nahe ist in seinem Mund und in seinem Herzen, so verhirtet er sich doch in seiner Eigen-
gerechtigkeit, und achtet sich selbst unwert des ewigen Lebens.

Das ist, erlautert der Apostel, der Spruch des Glaubens, welchen (Spruch) wir verkiinden. Denn
dasselbe Evangelium wird uns verkiindigt, gerade wie jenen. Hebr. 4,2. Die Lehre von der Gottes-
gerechtigkeit oder der ,,Gerechtigkeit aus Glauben® ist nicht eine neue Lehre; denn sie wird bezeugt
sowohl vom Gesetz, als von den Propheten. Jenen half das Wort der Predigt nicht, weil es sich nicht
mit dem Glauben vermischte bei den Horenden. Die sdmtlichen Propheten geben aber Christo
Zeugnis, dall Vergebung von Siinden empfangen werde durch seinen Namen jeder, der da glaubt an
ihn. Apg. 10,43.

V. 9. Denn wenn du mit deinem Mund als Herrn bekennen wiirdest Jesum und glauben in deinem
Herzen, dafs Gott ihn auferweckt hat aus Toten, dann wirst du gerettet werden.

Weil das Wort dem Menschen nahe ist in seinem Mund und in seinem Herzen, so kann er sich
nicht verantworten, wenn er dennoch ungléubig bleibt.

Denn nahe ist dir das Wort vom Glauben in deinem Mund, damit du mit deinem Mund als Herrn
bekennst Jesum, — und das geschieht in heiligem Geist, der uns bezeugt, da} Gott ihn zum Herrn
und Gesalbten gemacht hat. Nahe ist dir das Wort in deinem Herzen, damit du glaubst, dal Gott ihn
auferweckt hat aus Toten, wegen unserer Gerechterkldrung. In diesem Bekenntnis und in diesem
Glauben wirst du gerettet werden.

Das ist das libereinstimmende und gleichlautende Zeugnis des Gesetzes und der sdmtlichen Pro-
pheten, sowie der Apostel.

V. 10. Mit dem Herzen ndmlich wird geglaubt zu Gerechtigkeit;, mit dem Mund aber wird be-
kannt zu Errettung.

Ziel von allem Gesetz ist, wie wir wissen, Christus zur Gerechtigkeit jedem Glaubenden; denn
die Gottesgerechtigkeit durch Glauben Jesu Christi ist fiir alle und iiber alle, die da glauben. Ge-
glaubt wird mit dem Herzen, mit der tiefinnersten Empfindung. Wéhrend das Herz uns anklagt und
beschuldigt, ist’s auch das Herz, das in aller Not und Siindenelend sich auf Christum verlaflt, der ge-
kommen ist, Stinder zu erretten und das Verlorene zu suchen.

Aus der Fiille des Herzens redet der Mund. Wo also Glaube im Herzen ist, da wird auch mit dem
Mund Christus bekannt als der einzige Heiland und Erretter; und auf dieses Bekenntnis erfolgt die
Zusage: du wirst gerettet werden. Ein solches offentliches Bekenntnis wurde damals in feierlicher
Weise abgelegt in der Taufe; weshalb es Eph. 4,5 heilit: ein Glaube, eine Taufe. So bezeugt auch un-
ser Herr kurz vor seinem Hingang: ,,wer da gldubig ward und sich hat taufen lassen®, d. h. wer ge-
glaubt hat mit dem Herzen und bekannt hat mit dem Mund, der wird gerettet werden.

V. 11. Denn die Schrift sagt: ,,jeder auf ihm Glaubende wird nicht zuschanden werden. *

Das ist derselbe Spruch aus Jes. 28,16, der Kap. 9,33 bereits angezogen war.

V. 12. Denn es besteht kein Unterschied zwischen Jude und Grieche, er ist ja derselbe Herr al-
ler, reich iiber alle, die ihn anrufen.

Gegen diesen Satz striubte sich der eingefleischte Hochmut der Juden, wie der Apostel Petrus es
unverhohlen von sich selbst bekennt. Apg. 10,28. Aber nachdem er noch besonders durch ein Ge-
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sicht belehrt war, da sprach er nachdriicklich und mit Uberzeugung die groe Wahrheit aus, daB es
bei Gott keinen Unterschied macht, ob einer Jude ist oder Heide, und dal} er den S6hnen Israels das
Wort gesandt habe, da3 Jesus Christus aller Herr ist. Apg. 10,34-36. Deswegen gibt es in der Ge-
meinde Christi nicht Jude noch Grieche; es gibt nicht Sklave noch Freier; es gibt nicht Mannlich
noch Weiblich; denn alle sind von Christo angenommen, und alle Einer in ihm. Gal. 3,28. Das war
es, weshalb die Juden sich an dem Stein des Anstof3es stielen; denn sie wollten von einer Gleich-
berechtigung der Heiden nichts wissen. Das, was allein Gnade gewdhren kann, das verlangten sie
als ein Recht, indem sie auf ihrem Schein bestanden. So widerfuhr den Juden, was ihnen der Herr
vorausgesagt hatte, dafl sie ausgeschlossen drauflen dastehen wiirden (Lk. 13,28), weil sie den
Reichtum der Gnade verachteten, den der Herr allen erweist, die ihn anrufen.

V. 13. Denn ,,jedweder, der da anrufen méchte den Namen des Herrn, der wird gerettet werden. “

Dieses prophetische Zeugnis (Joel 3,5) fiir den Reichtum der Gnade iiber alle, die ihn anrufen,
wird auch vom Apostel Petrus in seiner Pfingstrede angezogen, und zwar ebenso wie hier, nach der
LXX. Es hei3it daselbst: ndg 0¢ &v; jeder der etwa, jeder, er sei, wer er wolle, jeder, der in seiner
Verlorenheit den Namen wird angerufen haben, in welchem allein das Heil ist, den Namen Jesu, so
daB3 er alle anderen Namen und sich selbst wegwirft, der wird gerettet werden. Mit diesem Aus-
spruch hat schon das prophetische Wort jeden Unterschied zwischen Jude und Heide beseitigt. Die-
ser trostliche Spruch bewéhrt sich noch oft an solchen, bei denen alles verloren scheint; und sei es
erst in der Todesstunde. Sei er, wer er wolle, und sei er noch so weit abgekommen: wenn er den Na-
men Jesu anruft, — er wird gerettet werden.

V. 14. Wie konnen sie aber den anrufen, an den sie nicht gliubig wurden? — Wie kénnen sie aber
an den glauben, den sie nicht horten? — Wie kénnen sie aber horen, ohne Prediger?

Wie im 6. Vers, driickt auch hier das Futurum die ethische Mdglichkeit aus: wie mogen, konnen
sie anrufen etc.?

So wie 2. Kor. 5 nicht nur gelehrt wird, daB3 Gott in Christo weltversohnend war, sondern daf3 er
auch den Dienst der Versohnung gestiftet und in den Aposteln das Wort von der Verséhnung nieder-
gelegt hat, so soll auch hier in den aufgestellten Fragen, die eine aus der andern hervorgehen, der
Beweis erbracht werden, dal3 Gott es an nichts hat fehlen lassen, um die prophetische Weissagung
wirkungsvoll zu machen. Daraus folgt denn, daB es lediglich des Menschen eigene Schuld ist, wenn
er von der verheillenen Errettung sich ausgeschlossen findet.

Wenn also ,,jedweder, der den Namen des Herrn anrufen mdchte, errettet wird“: woran liegt’s
denn, dal} nicht alle anrufen, und dafl demzufolge nicht alle gerettet werden? Die Antwort liegt ein-
geschlossen in drei oder vier anderweiten Fragen, welche der Apostel aufwirft, um nachzuweisen,
daB die AusschlieBung der Juden eine Folge ihres Ungehorsams und ihres Widerstrebens ist. Sie
konnten nicht gerettet werden; denn sie haben nicht gewollt. Mt. 23,37.

Wie konnen sie, fragt er zuerst, den anrufen, an den sie nicht glaubig wurden? Denn wer anrufen
soll, der muB3 glauben, dal} Jesus ein Erretter ist; daB3 er ein Herr ist, reich fiir alle, die ihn anrufen.
Ist also der Glaube eine notwendige Erfordernis, dann fragt er weiter: ,,wie konnen sie an den glau-
ben, den sie nicht horten?

00 oV fjkoovcay heifit nicht: von dem sie nichts horten, sondern: den sie nicht horten; wie die
Vulgata es richtig gibt: quomodo credent ei quem non audierunt? Denn der Genitiv bezeichnet
nicht, was man hort, sondern den Redenden, den man hort. So heifit es Mk. 6,20: ,,und wenn er ihn
(avtod) gehort hatte, tat er vieles, und gerne horte er ihn* (awtod fikovoe.) Gehort haben sie in die-
sem Fall Christum in den Personen derer, die ihn predigten; denn diese traten in seinem Namen auf
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als seine Gesandten (2. Kor. 5,20); und so geschieht es, dal}, wie der Herr sagt: wer euch hort, der
hort mich. Lk. 10,16.

V. 15. Wie konnen sie aber predigen, wenn sie nicht gesandt werden. — Gleichwie geschrieben
steht: ,,Wie lieblich die Fiiffe derer, die Evangelium bringen vom Frieden, die Evangelium
bringen der Heilsgiiter? *

Wie konnten sie horen, hie3 es, ohne Verkiindiger (Prediger)? d. h. wenn’s keine Prediger gibt?
Wenn es aber Prediger geben sollte, dann muflten sie gesandt werden, oder mit anderen Worten: die
Heilsboten muften Apostel sein. Die Frage nun, ob es Prediger gibt, und ob sie gesandt worden
sind, wird beantwortet aus der Schrift. Jes. 52,7. Nach dem Hebriischen und nach der LXX lautet
die Weissagung: ,,wie schon sind auf den Bergen die Fiile des Heilsboten etc.; und der Heilsbote,
von dem Jesaja redet, ist kein anderer als ,,der Gesandte (Apostel) und Hohepriester unseres Be-
kenntnisses, Christus Jesus.* Hebr. 3,1. Der Apostel legt diese Stelle im Geist Christi auf die Boten
und Gesandten aus, die in seinem Namen auftreten. Und mit Recht hat Luther dem Apostel folgend
in seiner Ubersetzung des Jesaja den Pluralis angenommen: ,,wie lieblich sind auf den Bergen die
Fiile der Boten, die da Frieden verkiindigen, Gutes predigen, Heil verkiindigen.*

Gott der Herr hat es also an nichts fehlen lassen. Er hat seine Boten ausgesandt, hoch auf den
Bergen, so daf sie nicht verborgen bleiben konnten. Sie haben nicht Forderungen gestellt, nicht ge-
droht noch gestraft, sondern Frieden haben sie evangelisiert. Ihre FuBBstapfen troffen von Fett; denn
Gutes haben sie gepredigt, und Heilsgiiter verkiindigt. Demzufolge hat es an Predigern nicht ge-
fehlt, und sie sind gesandt worden; demzufolge haben sie ithn gehort in seinen Gesandten, und dem-
zufolge konnten sie glauben.

V. 16. Doch nicht alle waren diesem Evangelium gehorsam, denn Jesaja sagt: Herr, wer hat un-
serem Gehor (Predigt) geglaubt?

,Nicht alle,” sagt Paulus aus Schonung fiir seine Briider, die S6hne Israels, wie 1. Kor. 10,5, wo
er schreibt: ,,nicht an den meisten hatte Gott Wohlgefallen.* ,,Nicht alle,” sagt er euphemistisch;
denn in Wirklichkeit sind es die wenigsten; sonst wiirde der Prophet nicht klagen: wer hat unserem
Gehor geglaubt?

Das Wort axon Gehor (Gal. 3,2; Joh. 12,38), wird, weil ,,Gehor* in diesem Sinne fiir uns unver-
standlich ist, mit ,,Verkiindigung* oder ,,Predigt”, welche gehdrt wird, tibersetzt. Auch die Staaten-
bibel hat ,,Verkiindigung®, obschon im Holldndischen das Wort ,,Gehor dhnlich gebraucht wird,
wie hier im Griechischen.

Was Paulus nur andeutet, daB3 ndmlich die Klage des Propheten den Juden gelte, das spricht der
Apostel Johannes unzweideutig aus, wo er schreibt: ,,wiewohl Jesus so viele Zeichen vor Thren Au-
gen getan hatte, glaubten sie doch nicht an ihn; damit das Wort des Propheten Jesajas erfiillt wiirde,
welches er sprach: ,,Herr, wer hat unserm Gehor geglaubt?* Joh. 12,37-38.

Das Evangelium 1a8t Gott verkiindigen; aber nicht alle sind dem Evangelium gehorsam.

V. 17. Demnach ist der Glaube aus der Predigt; die Predigt aber durch Gottes Ausspruch.

,Wie konnen sie an den glauben, den sie nicht horten? wurde V. 14 gefragt. Daraus folgt, dal3
sie glauben konnten; denn sie haben gehort, und weil der Prophet den Glauben vom Gehor abhéngig
macht, so folgt daraus, daf der Glaube aus dem Gehor d. i. aus der Predigt hervorgeht.

Der Glaube ist aus der Predigt, weil die Predigt eine ,, Predigt des Glaubens ist, dxon Tig
niotewg (Gal. 3,2.5). Diese Glaubenspredigt weill nichts von Werken, die wir zu tun hitten, und
verlangt nichts weiter, als da3 wir an den Herrn Jesum Christum glauben, um gerettet zu werden.
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Wenn wir diese Predigt annehmen, so empfangen wir aus ,,Gehor des Glaubens* den Geist. Dal3 das
,Gehor* an sich den Glauben nicht zuwegebringt, ist einleuchtend; sonst wiirde ja der Prophet nicht
klagen: wer hat unserem Gehor geglaubt? Aber Gott hat es so verordnet, dal der Glaube die Ver-
kiindigung zur notwendigen Voraussetzung hat; denn — die Verkiindigung ist durch Gottes Aus-
spruch. Luther, der pfjpa 6god (Lk. 3,2) ganz passend mit ,,Befehl Gottes* iibersetzt, hat hier: ,,das
Wort Gottes®, was schon aus dem Grund nicht angeht, weil dies der Sache nach von dkon nicht ver-
schieden ist. Mit pijpa 0eod (s. zu Eph. 6,17) ist, gerade wie Lk. 3,2, ein spezieller, bestimmter Aus-
spruch gemeint, der nach Mt. 4,4 hervorgeht durch Gottes Mund, und als solcher auch notwendig
ein Befehl ist. Die dxon oder Predigt des Jesaja geschah nach einem bestimmten Ausspruch und Be-
fehl Gottes; und in welcher Weise er als Bote Gottes berufen und ausgesandt wurde, hat er selbst
(6,8) beschrieben. Mit gutem Grund folgert also Paulus aus dem Wort Jesajas, welches mit seiner
Sendung in genauem Zusammenhang steht, daB3 die dxon oder Predigt erfolge durch Gottes Aus-
spruch.

V. 18. Aber ich sage: haben sie denn etwa nicht gehort? Ja, fiirwahr,; ,,in das ganze Land ist
ausgegangen ihr Schall und in die Enden des Evdkreises ihre Ausspriiche.

Wenn der Glaube aus Gehor ist, weshalb haben sie denn nicht geglaubt? Da sieht sich der Apo-
stel gendtigt zu fragen: pun ovk Nkovcav, wo das pn bloB zur Frage gehort, und das verneinende o0
zum Verbum. Sie haben doch nicht nicht gehort; d. h. sie sind doch nicht ohne Gehor (Predigt) ge-
blieben?

Auf diese Frage, welche die Juden sich selbst beantworten konnten, bekommen sie das, schon
9,20 erwihnte, pevodvye zu horen, ein Wort, mit welchem der Herr (Lk. 11,28) das Weib abfertigte,
die ihn unterbrach. Mit diesem ,,ja wahrlich®, auf welchem ein Schimmer von Ironie lagert, wie
wenn wir sagen: ,,ich meine doch®, zitiert der Apostel Ps. 19,5, und zwar wortlich aus der LXX. Ich
meine doch, daf} sie hitten zum Glauben kommen konnen; denn: ,,In das ganze Land ist ausge-
gangen ihr Schall,” oder Klang (¢06yyoc). Daraus, daB3 der Apostel die Stimme Gottes, welche im
19. Psalm in erhabener Sprache verherrlicht wird, — die Sprache und Rede, welche die Himmel er-
zahlen, welche ein Tag dem andern und eine Nacht der andern kund macht, — auf die Boten des
Evangeliums auslegt, daraus lernen wir, da3 es Gott gefallen hat, das Lob der Herrlichkeit seiner
Gnade schwachen, sterblichen Menschen in den Mund zu legen. Sodann erfahren wir aus diesem
Zitat, dal} Gott sein teures Evangelium schon zu Davids Zeit iiber die Grenzen des Landes hinaus
bis an die Enden des Erdkreises hat kund machen lassen.

Es kann sich also niemand, und am wenigsten Israel selbst, verantworten und sagen: ich habe es
nicht zu horen bekommen.

V. 19. Aber ich sage: hat'’s denn etwa Israel nicht erkannt? — Zuerst ist es Moses, der sagt: ,,Ich
will euch eifersiichtig machen tiber einem Nicht-Volk; iiber einem unverstindigen Volk will
ich euch aufreizen.

Die vorhergehenden Fragen, vom 14. Vers an, lauten ganz allgemein in der 3. Person Pluralis.
Jetzt erst wird Israel wieder direkt und ausschlieflich genannt; dasselbe Israel, fiir welches Paulus
zu Gott um Errettung steht, und dem er das Zeugnis gibt, dal3 sie Eifer um Gott haben, doch nicht
nach Erkenntnis. Diesen Gedanken nimmt er jetzt wieder auf, wo er fragt: ist denn etwa Israel ohne
Erkenntnis gewesen, und hat es etwa diese Erkenntnis nicht erlangen kénnen? Welche Erkenntnis?
Die, daB} kein Unterschied besteht zwischen Jude und Grieche, ,,da er derselbe Herr aller ist, reich
fur alle, die ihn anrufen.” Denn das war eben fiir die Juden der Stein des Anstof3es, dal} die von ih-
nen geringgeschitzten und verachteten Heiden, die in ihren Augen schlechthin Siinder und Gottlose
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waren, dafl diese ohne Beschneidung und ohne Gesetz sollten gerettet werden, ebenso wie Israel.
Konnen sie sich nun, fragt der Apostel, wegen dieses Mangels an Erkenntnis verantworten? Haben
sie es wirklich nicht erkannt und nicht erkennen kénnen?

Als erster Zeuge wider sie wird Moses aufgefiihrt. Derselbe Moses, auf den die Juden ihre Hoff-
nung gesetzt haben (Joh. 5,45), tritt auch in diesem Stiick auf als ihr Verklager. ,,Ich will euch eifer-
stichtig machen®, heif3t es Dtn. 32,21, ,,iiber einem Nicht-Volk, {iber einem unverstdndigen Volk will
ich euch aufreizen®. Moses hélt den Israeliten vor, dall Gott zornig geworden sei iiber seine S6hne
und Tochter ob ihrer Abgotterei, und er sprach: ,,ich will mein Antlitz vor thnen verbergen. Sie ha-
ben mich gereizt mit dem, was Nicht-Gott ist; so will ich sie wieder reizen an dem, das ein Nicht-
Volk ist; tiber einem nérrischen Volk will ich sie erziirnen®. Israel war das Volk Gottes, das Volk
schlechthin. Die Heiden sind, wie auch Petrus schreibt, von Haus aus ein Nicht-Volk (1. Petr. 2,10),
aber als Begnadigte in Christo Jesu werden sie und sind geworden ein ,,Gottes-Volk*. Das nun hat
Moses den Juden vorausgesagt, dal Gott ein Nicht-Volk, ein unverstindiges Volk, an ihrer Stelle
annehmen werde als Gottes-Volk, auch vorausgesagt, daf3 sie sich dariiber erziirnen und daf} sie in
ihrer Eifersucht sich wider den Herrn auflehnen wiirden.

V. 20.21. Jesaja aber erkiihnt sich und sagt: ,,Ich habe mich finden lassen von denen, die mich
Jja nicht aufsuchten; ich bin offenbar geworden denen, die ja nicht nach mir fragten.* In Be-
ziehung auf Israel aber sagt er: ,,Den ganzen Tag habe ich meine Hdinde ausgebreitet zu ei-
nem uniiberzeugbaren und widersprechenden Volk.

Neben dem ersten und vornehmsten Zeugen, Moses, wird nur noch eine Schriftstelle zitiert, und
zwar aus dem Propheten Jesajas; eine Stelle, die um so mehr ins Gewicht fillt, da sie mit voller
Deutlichkeit sich ausspricht. Der Ausdruck ist so stark gegen die Juden, daf der Apostel sich veran-
laBBt sieht, ihn mit den Worten einzufiihren: Jesaja erkiihnt sich und sagt. Fiir ,,erkiithnen* bedient er
sich zudem eines sonst nicht vorkommenden Kompositums, welches den Begriff noch verstérkt.
Mit dem gewdhlten Présens: ,.er sagt gibt er den Juden zu verstehen, daf3 das prophetische Wort
nicht nur damals ausgesprochen wurde, sondern fort und fort geredet wird und in Geltung bleibt.

Wenn wir den Propheten nachschlagen, so finden wir, da3 mit diesem Zitat die Antwort erteilt
wird auf das bereits zu 9,19-20 besprochene Gebet der Juden. Dieses scheinheilige Gebet, in wel-
chem die Figengerechtigkeit und die Anmafung hinter einer demiitigen Sprache versteckt werden,
schlieBt mit den Worten: ,,Willst du bei solchem an dich halten, Jehovah, willst du schweigen und
uns so sehr betriilben?* Darauf bekommen sie aus dem Mund des Herrn durch den Propheten den
strafenden Bescheid:

Kap. 65,1: ,,Ich habe erhort, die es nicht baten;

Ich lief3 mich finden von denen, die mich nicht suchten.
Und sprach: hier bin ich, hier bin ich,
zu einem Volk, das sich nicht nach meinem Namen nennt.
V. 2: Ich breitete taglich meine Hiande aus
Nach dem widerspenstigen Volk,
Das auf bosen Wegen gehet,
Seinen Geliisten nach.
(Ubersetzt von Gesenius.)

Den letzteren Vers richtet der Prophet, wie erlduternd dazu bemerkt wird, npog tov "Iopani, das
ist: hinweisend auf Israel (wie Hebr. 1,7). Den ganzen Tag, sagt er, habe ich meine Hdnde ausge-
breitet zu einem uniiberzeugbaren Volk. So bezeugte auch unser Herr den Juden: ,,ich habe euch zu
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mir zusammenholen wollen, und ihr habt nicht gewollt! " — Und zu einem widersprechenden Volk.
Wir sie auch dieses Wort erfiillt haben, sehen wir aus der Apostelgeschichte, wo es 13,45 heif3t:
»Die Juden widersprachen dem, was von Paulus geredet ward, widersprechend und lasternd.” Und
die Apostel antworteten iibereinstimmend mit den Worten Jesajas: weil ihr das Wort Gottes von
euch stof3t und selbst euch nicht wert achtet des ewigen Lebens, so wenden wir uns zu den Heiden;
,,zu einem Volk, das sich nicht nach meinem Namen nennt.“ , Diese Heiden aber wurden froh, und
verherrlichten das Wort des Herrn.

Der Prophet Jesaja hat also schon im Geist vorausgeschaut, da3 aus dem Verfall und Zusammen-
bruch Israels das Heil und die Errettung erwachsen werde fiir die Heiden. Uber ihrem Bestreben,
den Heiden das Heil zu entreilen, haben die Juden sich selbst ins Verderben gestiirzt. Dal3 dies le-
diglich ihre eigene Schuld sei, und daB sie sich nicht damit heraushelfen kénnen, zu behaupten, Gott
habe ungeachtet seines Bundes das erwihlte Volk Israel verworfen, davon handelt das folgende Ka-
pitel in einer Weise, vor welcher jede Widerrede verstummen muB.

Kapitel 11.

V. 1. Ich sage also: es hat denn doch Gott nicht verstofien sein Volk? Das sei ferne! Auch ich bin
ja Israelit, aus Abrahams Samen, vom Stamm Benjamin.

Die im vorigen Kapitel mit dem wiederholten ,,ich sage aber* aufgestellten Fragen haben das Er-
gebnis geliefert, dal die Juden sich in keiner Weise verantworten konnen. Soll nun etwa, so fragt
jetzt der Apostel mit ,,ich sage also®, hieraus und insbesondere aus der angezogenen Stelle (Jes.
65,1.2) gefolgert werden, Gott habe sein Volk versto3en? —

Das Aktivum danwbém, wegstoen, findet sich Ps. 43,2; im N. T. wird nur das Medium
anmOéopan, verwandt, von sich wegstoffen. Auf diese Frage: doch nicht von sich weggestoflen hat
Gott sein eigenes Volk? gibt’s nur die kurz abweisende Antwort: das sei ferne! ,, Sein eigenes Volk*;
denn der Herr hatte gesprochen zu den Kindern Israels, kurz nach dem Auszug aus Agypten: ihr
sollt mein Eigentum sein vor allen Volkern. Ex. 19,5. Wenn nun Paulus die abweisende Antwort
»das sei ferne* damit motiviert, dal3 er sagt: denn auch ich bin Israelit etc., so will er sich nicht zum
beweisenden Beispiel aufstellen. Einesteils ist es nicht des Apostels Weise, seine Person in dieser
Art in den Vordergrund zu schieben; und dann konnte solch ein einzelnes Beispiel gar nicht als Be-
weis gelten. Wollte er Beispiele geltend machen, dann brauchte er ja nur an die erste Gemeinde zu
Jerusalem zu erinnern, und an die Menge bekehrter Juden, welche in allen Léndern zerstreut wohn-
ten; wie denn die Altesten zu Jerusalem von ,,s0 vielen Myriaden® Juden sprachen, die gliubig
geworden seien. Apg. 21,20. Er will vielmehr damit sagen: wenn ich die Frage aufstelle von ,,ver-
stoBBen seines Volks®, so will ich sie einfach verneinen; und wie konnte ich anders? Denn ich bin ja
selbst ein echter Jude, der mit ganzer Seele an seinem Volk hédngt. Israelit bin ich aus Abrahams Sa-
men, vom Stamm Benjamin, nach Dtn. 33,12 ,der Liebling des Herrn*. Vgl. Ps. 80,3; Esra 4,1;
10,9. Da wird doch niemand denken, daf} ich so etwas wider mein Volk aussprechen konnte!

V. 2.3. Gott hat mitnichten verstof3en sein Volk, welches er zuvorerkannt hat. — Oder wif3t ihr
nicht, was bei Elia die Schrift sagt? Wie er bei Gott einkommt wider den Israel, und sagt:
,,Herr, deine Propheten haben sie getotet, und deine Altire haben sie verschiittet, und ich bin
tibriggeblieben, ich allein, und sie stehen mir nach dem Leben. “

Nein, Gott hat keineswegs sein Volk verstoBen; wie konnte er das seinem Volk tun, seinem Ei-
gentum, das er zuvorerkannt hat, noch bevor es da war? Wie es Ps. 139,16 heift: ,,Deine Augen sa-
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hen mich, da ich noch unbereitet war; und waren alle Tage auf dein Buch geschrieben, die noch
werden sollten, und derselben keiner da war.” Er hat dieses sein Volk nicht von sich gestoflen; sagt
doch der Prophet ausdriicklich: ich breitete meine Hinde téglich aus, sie liebreich zu mir ziehend!
Aber es ist ithnen ergangen nach dem Wort des Herrn bei Hosea: ,,Israel, du stiirzt dich selbst ins
Ungliick; dein Heil steht allein bei mir.“ Weil sie dieses ihr Heil verkannten und verschméhten, so
haben sie sich von Gott abgewandt und losgesagt, und so haben sie sich mutwillig ins Verderben ge-
sturzt.

Einige griechische Viter, und auch Luther, wollen das ,,Volk, das er zuvorerkannt,” im engeren
Sinne als den ,,Israel nach Geist™ verstanden haben. Aber schon aus den Worten in Jes. 65,2, wo das
Volk ,,widerspenstig™ genannt wird, und ,,das auf bosen Wegen geht*, ist es deutlich, daf} nicht der
Israel Gottes, sondern schlechthin alle, die aus Israel herstammen, gemeint sind.

Oder wiflt ihr nicht, was bei Elia, d. i. in der Geschichte von Elia, die Schrift sagt? — Wenn man
denn wirklich auf den Gedanken eines Versto3ens von seiten Gottes eingehen will, dann lasse man
sich doch an einen Vorgang aus der Geschichte des Elias erinnern, welcher zeigt, da3 Gott eine ganz
andere Gesinnung hat.

Nach dem erhabenen Gottesurteil, das sich auf dem Karmel vollzogen hatte, durfte der Prophet
erwarten, dal} das Volk, nachdem es die Baals-Pfaffen geschlachtet hatte, sich aufrichtig und griind-
lich zu dem Herrn bekehrt habe. Er muflte aber erfahren, daf} es ,,wasserleeren Wolken* gleiche und
,sunfruchtbaren Bdumen®. Denn das Mordkind, die gottlose Isebel, fand noch Anhang genug, den
Propheten mit dem Tod zu bedrohen. Er entfloh von dem groBartigen Schauplatz seines Wirkens
und seines Eifers und ,,ging, wo er hin wollte, und kam an den Berg Gottes Horeb.“ Da kam zu ihm,
als er in einer Hohle sal3, das Wort des Herrn: ,,was machst du hier, Elia?* Da, in seinem Mif3imut
iiber die Unbesténdigkeit des Volks, kommt er bei Gott ein wider Israel; évtuyyavel katé, das gera-
de Gegenteil von einkommen fiir; Omép, Rom. 8,26 u. 27; Hebr. 7,25. Wider Isracl kommt er ein, in
der Meinung, das Volk verdiene verstoen zu werden. ,,Herr*, sagt er, ,,deine Propheten haben sie
getotet, und deine Altire haben sie verschiittet (katéoxoyav, d. i. von Grund aus zerstort), und ich
bin iibrig, ich allein, und sie stehen mir nach dem Leben.* Mt. 2,20.

Nach 1. K6. 19 wird die Frage: ,,was machst du hier, Elia?* (V. 9) im 13. Vers wiederholt, und
ebenso wiederholt der Prophet dieselbe Antwort, welche der Apostel nicht ganz wortlich wiedergibt.

V. 4. Aber, was sagt ihm der gottliche Bescheid? ,,Ich habe iibriggelassen fiir mich selbst sieben -
tausend Mdnner, solche, die nicht Knie gebeugt haben der Géttin Baal.

Das Verbum ypnuotilw, Bescheid geben, findet sich Mt. 2,12 und 22; Apg. 10,22; Hebr. 8§,5;
11,7; das Substantiv ypnuatiopog nur hier: es ist der géttliche Bescheid, die gottliche Antwort.

Der Prophet verklagt Israel bei Gott; jedoch, was bekommt er fiir einen Bescheid? — Dieser Be-
scheid lautet nach dem Hebréischen: ,,ich werde mir iibrig lassen etc.*; nach der LXX: ,,du wirst iib-
rig lassen etc.” Der Apostel aber zitiert ihn mit den Worten: Ich habe iibrig gelassen fiir mich selbst
siebentausend Méanner; éuavt® (welches in LXX fehlt): fiir mich selbst, d. h. mir zum Dienst, oder
mir selbst zu Liebe (Bernh. 85), so dafl hervorgehoben wird, die bewegende Ursache liege nicht in
den Personen, sondern allein in Gott selbst. — Siebentausend Mdnner, also ungerechnet Weiber und
Kinder, hat der Herr sich eriibrigt aus dem groflen Haufen der Abtriinnigen. Wohl hitte Israel ver-
dient, wegen seines Abfalls und seiner Abgoétterei verstoBen zu werden; aber obschon der Prophet
einkommt wider das abtriinnige Volk, erweist Gott seine Gnade. Er stof3t das Volk nicht von sich,
sondern eriibrigt fiir sich eine Zahl von siebentausend. Ob diese Zahl buchstédblich oder symbolisch
aufzufassen sei, ist nicht mit Sicherheit zu bestimmen. Fiir die symbolische Auffassung 148t sich die
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Zahl der je 12000 Versiegelten aus jeglichem Stamm von Sohnen Israels (Oftb. 7,4) geltend ma-
chen. Es ist eine Zahl, die Gott bekannt ist; denn das Siegel des Grundsteins Gottes lautet: ,,.Der
Herr kennt, die sein sind.* 2. Tim. 2,19. — Wenn wir uns, zumal in dieser Zeit des allgemeinen Ab-
falls berechtigt glauben, mit David zu klagen: ,,hilf, Herr; die Heiligen haben abgenommen, und der
Glaubigen ist wenig unter den Menschenkindern® (Ps. 12,2), dann mégen wir uns damit trosten, daf3
der Herr sich seine 7000 eriibrigt hat, mégen sie verborgen und unbekannt auf Dachstuben oder in
Bauernhiitten umherwohnen. — Solche (oitwveg ist nicht grundangebend, sondern erkldrend), d. i. so
beschaffen, die nicht Knie gebeugt haben der Baal. Wéhrend die LXX 1@ liest, schreibt der Apostel
M BdoA. Gewohnlich wird Baal ménnlich gebraucht; doch bei Jeremia stets weiblich; aullerdem
Zeph. 1,4; Hos. 2,8; 1. Sam. 7,4. Der Baalsdienst war bekanntlich unter Ahab durch die gottlose Ise-
bel, die Tochter des Konigs von Sidon, herrschend geworden.

V. 5. In dieser Weise ist denn auch in der Jetztzeit ein Uberbleibsel nach Gnadenauswahl gewor-
den.

In derselben Weise, wie zur Zeit des Elia, findet auch in der jetzigen Zeit eine VerstoBBung nicht
statt, wenn es auch dafiir gehalten wird. Die Sache steht vielmehr so, dal Gott in seiner Barmher-
zigkeit aus der Menge der widerstrebenden Juden einen Uberrest (s. zu 9,27), wie es Jesaja nennt,
fiir sich bewahrt. Dieses Uberbleibsel (Aeippa), das dem allgemeinen Verderben entrinnen und
gerettet werden soll, ist geworden und vorhanden gemdf; einer Auswahl von Gnade. Es ist nicht die
Riicksicht auf die dulere Stellung der zu Eriibrigenden, oder auf die Werke, welche sie getan hétten,
welche in Betracht kommt, sondern ,,der Vorsatz Gottes und die Gnade, die uns gegeben ist in
Christo Jesu, vor ewigen Zeiten.“ 2. Tim. 1,9. Das ist der Vorsatz, welcher gefalit ist geméf und
iibereinstimmend mit einer Auswahl Gottes, flir welche es keinen andern Beweggrund gibt, als die
Herrlichkeit seiner Gnade, mit welcher er uns begnadigt hat in dem Geliebten. Eph. 1,6. So wie der
Herr alles tut um sein selbst willen, so hat er auch das, was er eriibrigt, fiir sich selbst eriibrigt, und
diejenigen, welche er in dieser Weise auserkoren hat, die sind auserkoren nicht aus Werken, sondern
einzig und allein aus Gnade.

V. 6. Wenn aber vermoge Gnade, so ist’s nicht mehr aus Werken,; sonst wird die Gnade nicht
mehr Gnade. Wenn aber aus Werken, so ist s nicht mehr Gnade; sonst ist das Werk nicht mehr
Werk.

Hat also die Auswahl stattgefunden vermoge (wegen) Gnade, dann ist jeder Anspruch, der sich
auf Werke griindet, von Rechts wegen ausgeschlossen; sonst wird die Gnade nicht mehr Gnade,
d. h. sie kommt nicht mehr zur Geltung als das, was sie ist, als Gnade. Denn Gnade ist der direkte
Gegensatz von einem Anspruch aus Werken. Soll hingegen Werk das malligebende Moment sein,
dann ist nicht mehr die Rede von Gnade; sonst hort Werk auf, das zu sein, was es ist.

V. 7. Wie verhdlt sichs also? Was Israel erstrebt, das hat es nicht erlangt; die Auswahl aber
hat’s erlangt: die Ubrigen hingegen wurden verstockt.

Hat Gott sein Volk von sich gestoBen? Nimmermehr. Er hat sich vielmehr einen Rest eriibrigt
nach Gnadenwahl. Wie verhilt sich’s also? Das, was Israel erstrebt und wonach es trachtet, éminrei
(Mt. 6,32; Lk. 12,30), dies eben hat es nicht erlangt. Was erstrebt es denn? Es erstrebt Gerechtigkeit
(9,31), und zwar aus Gesetzwerken; es will sich gerecht machen im Gesetz, und deshalb ist es abge-
tan und los von dem Gesalbten und herausgesetzt aus der Gnade. Gal. 5,4.

Die Auswahl hat's erlangt, ndamlich Gerechtigkeit erlangt; doch: ,,die Gerechtigkeit aus Glau-
ben.* Sie hat nichts erstrebt und das eigne Unvermogen erkannt; aber in ihrer Verlorenheit hat sie
ihre Hoffnung gesetzt auf die Gnade, die uns dargebracht ist in der Enthiillung Jesu Christi. Auf ihn,
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den VerheiBBenen, hat sie geglaubt, und dieser Glaube ist ihr als Gerechtigkeit angerechnet. So hat es
die Auswabhl erlangt, — Gerechtigkeit, Frieden, Leben und Heil.

Der gewihlte Ausdruck ,,die Auswahl* ist doch wohl nichts wie man es gewdhnlich auffalit, ganz
gleichbedeutend mit ,,die Auserwédhlten.” Héatte der Apostel geschrieben: die Erwéhlten haben’s er-
langt, dann hétte er die bestimmten einzelnen Personen in den Vordergrund geriickt. So aber er-
scheint die ganze Menge aller Erwéhlten gleichsam als ein Leib, alle zusammengebunden in ein
Biindlein der Lebendigen. Und iiberdies ist damit hingewiesen auf den Ursdcher ihrer ewigen Erret-
tung, auf Gott, der vermdge des Reichtums seiner Gnade die Auswahl macht.

Die Ubrigen, das sind alle, welche nicht zu dem Uberbleibsel gehéren, alle, welche sich im Ge-
setz gerecht machen, wurden verstockt, énopmbncav. Das sollen wir nun nicht so verstehen, als ob
da stdnde: sie wurden verworfen, oder: sie gehen verloren. Denn ,,verstockt™ hei3t so viel als ver-
dunkelt, verblendet oder verfinstert, was das Verstdndnis und die Einsicht betrifft. Suidas und Hesy-
chius geben es als synonym mit ,,verblenden®. (S. zu 9,18.) Dal} es aus der Verstockung noch einen
Ausweg gibt und eine Errettung, das lehrt uns das Beispiel der lieben Jiinger, von welchen es heil3t:
ihr Herz war memwpopévn, verstockt, verdunkelt und verfinstert. — Was die Verstockung (Verblen-
dung) der Juden betrifft, so haben wir dafiir das Zeugnis der Schrift.

V. 8. Gleichwie geschrieben steht: ,,Es gab ihnen Gott einen Geist tiefen Schlafs; Augen, um
nicht zu sehen, und Ohren, um nicht zu héren“, bis auf den heutigen Tag.

Das Zitat ist in freier Zusammensetzung eine Verbindung von Jes. 29,10 und Dtn. 29.4. Die er-
stere Stelle lautet: ,,Jehovah hat iiber euch einen Geist tiefen Schlafs ausgegossen, eure Augen ver-
schlossen etc.;* und die andere: ,,Und der Herr hat euch bis auf den heutigen Tag nicht gegeben Au-
gen, die da sidhen, und Ohren, die da horten.*

Das hebriische Wort ,.tiefer Schlaf™ in Jes. 29,10 haben die LXX wiedergegeben mit Katdvo&ig,
welches der Apostel sich angeeignet hat. Die genaue Bedeutung dieses Wortes ist: das Zerstechen,
und sodann, nach Analogie des Verbums (Apg. 2,37), das ,,durch Schmerz in einen Zustand von Be-
tdubung geraten.” Dasselbe hebrdische Wort iibersetzt die LXX Gen. 2,21 mit ékotaocig, 1. Sam.
26,12 mit 6aupoc; daraus und weil sie Ps. 60,5 ,, Taumelwein® mit oivov katoavoEewmc wiedergibt,
148t sich schlieBen, dal unter dem Geist tiefen Schlafs ein ,,Geist der Betdubung und des Taumels*
verstanden ist. — Die Vulgata hat dafiir buchstéblich richtig spiritum compunctionis gesetzt. Luther
frei, aber willkiirlich: einen erbitterten Geist, wahrend er bei Jesajas fiir dasselbe Wort ,,einen Geist
harten Schlafs* geschrieben hat. — ,, Augen, um nicht zu sehen, und Ohren, um nicht zu horen“; eine
oOfters bei den Propheten wiederkehrende Rede. Sie erinnert an die Frage, welche der Herr einst an
seine Jiinger richtete: ,,obschon ihr Augen habt, seht ihr nicht? und obschon ihr Ohren habt, hort ihr
nicht?* Mk. 8,18.

V. 9.10. Und David sagt: , Ihr Tisch miisse ihnen zur Schlinge werden und zur Jagd und zum
Fallstrick und zur Wiedervergeltung. Verfinstert seien ihre Augen, um nicht zu sehen, und ih-
ren Riicken kriimme immerdar.

Der 69. Psalm, aus welchem dieses Zitat (V. 23.24) entnommen ist, gehort zu den bekannten
,messianischen®. Er trigt in LXX die Uberschrift t® Aowid, ,,dem David*, und ist gedichtet von
dem Sohne Isais fiir den verheilenen Konig David, d. i. fiir den Gesalbten. Als Prophet auftretend,
weissagt ,,der Mann nach dem Herzen Gottes* voraussehend von dem Todesleiden Christi und ver-
setzt uns im Geiste unter das Kreuz. Als wire er selbst der Gesalbte, der aus der Frucht seiner Lende
sollte erweckt werden, sagt er V. 22: ,,und sie geben mir Galle zu essen und Essig zu trinken in mei-
nem groflen Durst™; ein Wort, das erfiillt wurde, als sie dem Herrn unter Verspottung Essig geben
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wollten, mit Galle vermischt. Mt. 27,34; Lk. 23,36. Dann folgen V. 23 und 24 die vom Apostel zi-
tierten Worte, wobei zu bemerken ist, dall die Worte ,, und zur Jagd *“, welche im Hebrdischen und in
LXX fehlen, vom Apostel hinzugefiigt sind; ohne Zweifel, um die gewéhlten Bilder als von der
Jagd entlehnt zu bezeichnen. So heifit es auch Ps. 35,7: ,,sie haben mir Netze gestellt®, und Ps. 91,3:
»er errettet mich vom Strick des Jagers,” und Ps, 140,6: ,,sie breiten mir Seile aus zum Netz, und le-
gen mir Fallen an den Weg.*

Ihr Tisch miisse ihnen zur Schlinge werden. Bei dem ,,Tisch® ist nicht an Essen und Trinken zu
denken, iiberhaupt nicht an irdisches Wohlleben, sondern an geistliche Giiter, wie aus dem 23.
Psalm hervorgeht, wo David frohlockt: ,,du bereitest mir einen 7isch gegen meine Feinde®, d. i. du
fiillst mich mit den reichen Giitern deines Hauses. Die Vorziige und Vorrechte der Juden nennt der
Prophet ihren ,,Tisch®; denn das eben, womit sie sich briisten, da3 sie das auserwihlte Volk seien,
das soll thnen zur Schlinge werden, ,,damit sie hingehen und zurtickfallen, verstrickt und gefangen
werden®. Jes. 28,13. Und zum Fallstrick soll ithnen ihr Tisch werden. Das Wort ckdvooAov iibersetzt
man gewdhnlich mit ,,Argernis“. Die erste Bedeutung ist: das Stellholz einer Falle, das klassische
okavoaAnOpov, und die LXX benutzen es hiufig fiir das hebréische Falle oder Fallstrick. Mitunter
sind im N. T. beide Bedeutungen, Argernis und Fallstrick, gleich passend, wie z. B. Mt. 16,23, wo
der Herr dem Petrus sagt: du bist mir ein Skandalon. Hier aber — und u. a. 1. Petr. 2,7, wo von einer
métpa okovoaiov, einem Fels des Fallens, die Rede ist, — mu3 es schon des Jagerbildes wegen
,Fallstrick® heilen. — Und zur Wiedervergeltung, d. 1. zur verdienten Strafe. Das hier und sonst
nicht mehr im N. T. gebrauchte Wort dvtanddopa ist den Griechen nicht bekannt und stammt aus
der LXX. Die Wiedervergeltung, welche den Juden angedroht wird, folgt unmittelbar: ,, Verfinstert
seien ihre Augen, um nicht zu sehen, “ und damit ist die Erfiillung gegeben dessen, was der Apostel
iiber die Juden sagte: ,,und sie wurden verstockt (verblendet). — Und ihren Riicken kriimme immer-
dar. Den Riicken beugen oder kriimmen gehort zu den Folgen des Verstocktseins, und bedeutet die
Sklaverei unter dem Joch der Siinde. Wahrend sie sich der Freiheit beriihmen, nennt unser Herr die
Juden ,,Knechte der Siinde* und sagt ihnen, sie wiirden in ihrer Siinde sterben.

V. 11. Ich sage nun: sie haben doch nicht angestofsen, damit sie zu Fall kimen? Das sei ferne!
Vielmehr ist aus ihrem Fall (Vergehen) erwachsen die Errettung fiir die Heiden, um jene zur
Nacheiferung anzureizen.

Schon wieder macht sich der Apostel mit: ,,ich sage also* einen Einwurf aufgrund von Vorstel-
lungen, die irgendwo gedulert sein mochten, oder die er doch voraussetzt. Er stellt die Frage wieder
so, dal die Verneinung schon im voraus entschieden ist. War es Gottes Wille und Absicht, da3 die
Juden anstoBen und straucheln sollten, um zu fallen und liegen zu bleiben? (Zu iva nécwot s. Hebr.
3,17; 4,11.) Das sei ferne, lautet wiederum die kurz abweisende Antwort. Denn Gott bezeugt mit
feierlichem Eid, dal3 er nicht den Tod des Siinders wolle, sondern dal3 er sich bekehre und lebe.
Nein, das war der von Gott gewollte Erfolg: daff aus ihrem Fall (Vergehen) erwachsen sollte die Er-
rettung fiir die Heiden.

Das bildliche Anstofen oder Straucheln wird jetzt ohne Bild als mapantopa bezeichnet, d. i. als
Verfehlung, Vergehen oder Siindenfall. Die Vulgata gibt es ganz richtig mit delictum. Dal} infolge
des Vergehens und des Abfalls der Juden das Heil sich den Heiden zuwenden sollte, das konnte ih-
nen nicht unbekannt sein. Der Herr selbst hatte sich in diesem Sinn unzweideutig, gegen sie ausge-
sprochen, als er sagte: ,,Von euch wird das Konigreich Gottes weggenommen und einem Volk gege-
ben werden, welches seine Friichte bringt.” Mt. 21,43. Vergl. auch Apg. 18,46; 28,28. Dabei hatte
Gott die wohlwollende Absicht, — um jene zur Nacheiferung anzureizen. Das ist es, was schon Mo-
ses sagte (s. 10,18): ,,ich will euch eifersiichtig machen, ich will euch zur Nacheiferung reizen iiber
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einem Nicht-Volk.“ Sie sollten nicht zu Fall kommen, um verloren zu gehen; sondern durch das den
Heiden widerfahrene Heil sollten sie angetrieben werden, auch ihrerseits zu Christo zu kommen,
um von ihm das Leben zu erlangen. Von der Langmut Gottes gegen sein Volk, und wie er auch mit
den ihm angedrohten Strafen und Gerichten doch seine Belehrung bezweckt und sein Heil, davon
ist in dem 26. Kapitel des Buches Levitikus ein rithrendes Zeugnis niedergelegt.

Warum aber mufte das Heil erst von den Juden verworfen werden, bevor es den Heiden zugiang-
lich werden konnte? — Mit dieser Frage, die sich dem aufmerksamen Leser unwillkiirlich aufdréngt,
beriihren wir ein Geheimnis, das uns nicht unbekannt sein soll, das zu erforschen uns jedoch nicht
zusteht. Denn es ist nicht unsere Sache, das zu wissen, was Gott in seiner Freimacht und Selbstherr-
schaft sich vorbehalten hat.

V. 12. Wenn aber ihr Vergehen Reichtum einer Welt war, und ihre Einbuf3e Reichtum von Heiden-
volkern, wie viel mehr ihre Vollendung (Ausfiillung)!

Das Vergehen der Juden bestand bekanntlich darin, daB, als das fleischgewordene Wort in sein
Eigentum kam, sie, die Seinigen, ihn nicht aufnahmen. Eben den, in welchem ausschlieflich das
Heil ist, den stieBen sie von sich. Durch dieses Vergehen ist nach Gottes Rat eine ganze Welt reich
gemacht worden. Denn wihrend er frither die simtlichen Heiden gehen lie3 auf ihren eignen We-
gen, machte er jetzt allen Menschen ohne Unterschied das Heil zuginglich. So sind die Heiden-
volker durch die Einbufle und die Schidigung, welche die Juden in ihrer Widerspenstigkeit erlitten
haben, reich geworden als ,,Mitbiirger der Heiligen und Hausgenossen Gottes, nachdem sie das
von jenen verschméhte Evangelium angenommen hatten. Hat der Verfall der Juden fiir die Heiden
diesen Reichtum zu Wege gebracht: um wie viel groer wiirde der Reichtum fiir alle Teile ausfallen,
wenn die auf einen kleinen Uberrest herabgesunkene Zahl der Séhne Israels wieder vollgemacht
wiirde! Diese Ausfiillung und Vollwerdung wiirde eben dadurch geschehen, daB3 die zahllose Menge
derer, die aus Israel stammen, und die durch die Verleugnung Christi ihr Biirgerrecht eingebiif3t ha-
ben, wieder ,,Israel* wiirden, wenn sie sich zu Christo bekehren sollten. 2. Kor. 3,14. Das wire denn
nicht blof eine Bereicherung der Gemeinde Christi, sondern insbesondere eine Bereicherung der
gldubigen Heiden. Denn diese wiren alsdann von der Anfeindung der Juden vdéllig erledigt; und
iberdies, sie konnten sich iiberall an die gldubigen Juden anschlieBen und wiirden mit ihnen ge-
meinsam den Namen des Herrn anrufen. S. 15,9 (aus Ps. 18,50).

Es leuchtet ein, daf3 das oben bei ,,wie viel mehr ihre Vollwerdung* zu ergidnzende Verbum weder
ins Pridsens oder Préteritum, noch auch in das Futurum — man erginzt gewohnlich yevicetat — ge-
setzt werden darf, da dieser erwiinschte Fall eben nur hypothetisch gedacht ist. War auch das Flehen
des Apostels fiir Israel auf Errettung gerichtet, so ist doch aus seinen iibrigen AuBerungen (s. u. a.
9,2) offenbar, dal} seine Hoffnung nur eine hochst geringe war. vika 6’ v €motpéyn, ,,wann es sich
mal bekehren sollte zum Herrn®, hei3t es 2. Kor. 3,16; und so muf3 auch hier hypothetisch ergénzt
werden: ,,wie viel mehr wiirde es ihre Vollwerdung sein“, und so hat es Luther richtig gegriffen:
»wenn ihre Zahl voll wiirde.” Das Wort fjttnua, moralische Einbufle, Schidigung oder Verschlech-
terung, welches sich aufer hier im N. T. nur noch einmal, 1. Kor. 6,7, findet (und in LXX Jes. 31,8),
bekommt hier, in seinem Gegensatz zu tAnpopa, die Bedeutung einer Einbufle in der Zahl, welche
schon durch den Ausdruck ,,Uberbleibsel” in V. 5 angedeutet ist.

V. 13.14. Denn euch sage ich, den Heiden: insofern zwar ich Heidenapostel bin, verherrliche ich
mein Amt, ob ich etwa mein Fleisch zur Nacheiferung anreizen und etliche aus ihnen erretten
mdochte.
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Die Heiden sollen nicht vergessen, was sie den Juden verdanken, und sich bewul3t werden, in
welchem hohen MaB die Vollwerdung der Juden — durch ihre Bekehrung zu dem Herrn — zur Berei-
cherung der Heiden gereichen wiirde. Eben dies will ihnen der Apostel bei diesem Anlal3 recht ein-
dringlich machen. Denn euch sage ich, den Heiden — weil ihr ja an der Bekehrung der Juden ein un-
mittelbares Interesse habt —: insofern zwar ich Heidenapostel bin, preise ich das Amt, mit dem ich
betraut wurde, und ich bin darauf stolz. Aber eben als Heidenapostel bin ich unauthérlich und an-
gelegentlich der Juden eingedenk. So eingedenk, daf ich, bei alle dem, was Christus durch mich
ausrichtet unter den Heiden, stets darauf ausgehe, ob ich vielleicht mein Fleisch zur Nacheiferung
anreizen, und ob ich etliche aus ihnen erretten konnte. Etliche aus ihnen, sagt er, und damit gibt er
deutlich zu erkennen, daB3 er an die Massenbekehrung, welche man aus dem 26. Vers dieses Kapitels
ableiten will, nicht gedacht hat.

V. 15. Denn wenn ihre Verwerfung Auswechselung (Verséhnung) einer Welt war: wie beschaffen
wdre dann die Hinzunahme, wie anders, als Leben aus Toten!

amoPoAn ist Apg. 27,22 der Verlust oder der Untergang; hier an der einzigen Stelle, wo das Wort
noch vorkommt, hat es die eigentliche Bedeutung: das Wegwerfen, und bildet den direkten Gegen-
satz zu mpoonyig, Hinzunahme oder Wiederannahme.

Fiir kataAloyn palt hier sehr gut die urspriingliche Bedeutung: Auswechselung, Verwechselung.
S. Jes. 9,5.

Die Wegwerfung oder der sittliche Untergang eines Volkes, um welches Gott, als um sein Eigen-
tum vor allen Volkern, sich bis dahin, so zu sagen, ausschlieBlich bekiimmert hatte, weil er die Hei-
den gehen lief auf ihren eigenen Wegen, diese Beiseitesetzung war eine Auswechselung einer Welt.
An die Stelle des bevorzugten Volkes trat eine bis dahin zuriickgesetzte Welt, welche hinwiederum
mit Gott versohnt ward. Denn Gott war in Christo eine Welt mit sich selber versohnend, und rechnet
thnen ihre Vergehungen nicht an.

Hatte aber die Wegwerfung oder der Untergang dieses Volks der Juden so gliickselige Folgen fiir
eine ganze Welt: wie beschaffen miifite erst die Wiederannahme sein, — wie anders, als Leben aus
Toten! Ja, Leben aus Toten; denn iiber das hochbegnadigte und so reich begabte Volk hat sich tiefe
Todesnacht gelagert, und bis auf den heutigen Tag sind an der Sattheit des Todes alle Bekehrungs-
versuche gescheitert. Wer kann dieses Totengebein ins Leben zuriickrufen? Wer anders, als der le-
bendige Gott? Soll die Wiederaufnahme des weggeworfenen Volkes erfolgen, so kann es nur ge-
schehen durch die Gewalt seiner Stirke, welche er gewirkt hat in dem Gesalbten, als er ihn aufer-
weckte aus Toten. Eph. 1,19-20.

V. 16. Wenn aber das Erstlingsbrot heilig ist, dann auch der Teig, und wenn die Wurzel heilig ist,
dann auch die Zweige.

Mit diesen Worten erinnert uns der Apostel an den Ursprung des Volkes, welches Gott vor allen
Volkern zu seinem Eigentum erkoren hatte, und welches uns, selbst in seinem jetzigen Verfall, um
der Viter willen ehrwiirdig sein muB.

Die amopyn evpauotoc, das Erstlingsbrot, die Erstlingsfrucht oder, wie Luther es nicht iibel
nennt, ,,der Anbruch® fithrt uns auf Num. 15,17-21 zuriick. ,,Wenn ihr,* so redete der Herr mit Mo-
ses, ,,in das Land kommt, in das ich euch bringen werde, da3 ihr et des Brots im Land, sollt ihr
dem Herrn eine Hebe geben.* Diese dem Herrn geweihte Hebe bestand nach jiidischer Tradition in
dem Erstlingsbrot, das fiir den Priester bestimmt war.

Ist dieses Erstlingsbrot heilig, dann auch die ganze Masse des Teigs.
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Derselbe Gedanke wird in einem anderen Bild wiederholt: ist die Wurzel heilig, dann auch die
Zweige.

Sowohl unter dem ,,Erstlingsbrot™ als unter der ,,Wurzel“, — beides ist einerlei Bild, — haben wir
uns Abraham vorzustellen, den Vater der Glaubigen und den Stammvater des Volks; gleicherweise
unter dem ,,Teig®, sodann unter den ,,Zweigen*, den Samen Abrahams. Die Heiligkeit und Weihe,
welche durch die Verheilung auf Abraham gelegt war, ruht ebenso auf seinem Samen, wie auch der
Herr zu dem Volk gesprochen hat: ,,und ihr sollt mir ein heiliges Volk sein.* Ex. 19,6.

V. 17. Wenn aber etliche der Zweige herausgebrochen wurden, du aber, obgleich vom wilden Ol-
baum stammend, in ihnen eingepfropft und ein Mitgenosse geworden bist der Wurzel und der
Fettigkeit des Olbaums.

Das vorhergehende Bild von Wurzel und Zweigen wird weiter durchgefiihrt, und das Haus Israel
als ein edler Olbaum dargestellt. Aus diesem Baum seien etliche Zweige herausgebrochen worden.
»Etliche® Zweige heilit es in zarter Schonung, dhnlich wie 10,16 und 1. Kor. 10,5; denn in Wirklich-
keit sind’s ja viele, und selbst die meisten. Das ist nun der ,,Reichtum von Heidenvolkern®, da3 die-
se, so viele ihrer gldubig geworden, an die Stelle der wegen ihres Unglaubens verworfenen Juden
getreten sind. Du aber, du gldubig gewordener Heide, du muf3t wissen, dal du von Haus aus vom
wilden Olbaum stammst, und daB du auf keinem anderen Weg Aufnahme finden konntest als da-
durch, daB du in, d. i. unter und zwischen den Zweigen eingepfropft wurdest. Ihr Heiden, schreibt
Paulus Eph. 2,12-13, wart frither ohne Christum, ausgeschlossen von den Heilsgiitern, ohne Hoft-
nung und ohne Gott in dieser Welt; jetzt aber seid ihr nicht mehr Fremdlinge und Beisassen, son-
dern Mitbiirger der Heiligen geworden und Hausgenossen Gottes.

V. 18. So riihme dich nicht wider die Zweige! Wenn du dich aber wider sie riihmst, so wisse,
nicht du trdgst die Wurzel, sondern die Wurzel dich.

Wenn es sich aber so verhélt, dall du als ein wilder Strauch eingepfropft bist, dann riihme dich
nicht wider die Zweige!

Die gldubig gewordenen Heiden verkannten gar bald ihre Stellung und fingen an, sich iiber die
Juden zu erheben, uneingedenk dessen, was sie alles den Juden zu verdanken hatten. Sie mochten
sich mitunter gereizt fiihlen von der Feindseligkeit der Juden und infolge dessen auch gegen die
Glaubigen aus der Beschneidung sich mehr herausnehmen, als ihnen zukam. Deshalb nimmt Paulus
AnlaB3 zu der ernstlichen Ermahnung: riihme dich nicht und erhebe dich nicht iiber die Zweige, unter
welche du eingepfropft bist. Vergiit du aber dennoch deinen Ursprung, und dal3 du in die Reichs-
verfassung Israels als Fremdling aufgenommen bist, so dal du dich wider sie rithmst, — nicht du
tragst die Wurzel, sondern die Wurzel dich. Sei also bescheiden und maf3e dir nichts an!

Dem jetzigen Geschlecht, der sogenannten Christenheit, ist der Ausgang aus Israel, und was wir
dem Volk der Juden zu verdanken haben, génzlich abhanden gekommen. Wir sollen also auch unse-
rerseits die Zurechtweisung, welche der Apostel den Heiden gibt, wohl beherzigen. Es ist eine
traurige Erscheinung, dall man jetzt unter dem Deckmantel des Evangeliums zu einer Judenhetze,
wie im Mittelalter, aufzureizen sucht. Man mag es, und mit Recht, miB3billigen, dall im christlichen
Staat den Christum verleugnenden Juden dieselben politischen Rechte eingerdaumt werden, wie den
Christen. Daraus folgt aber nicht, dall wir berechtigt seien, die Juden anzufeinden oder sie zu benei-
den, wenn sie vermoge ihrer unleugbaren grofleren Befdhigung Gliicksgiiter erwerben und auch in
anderen Dingen sich auszeichnen. Wir diirfen nicht vergessen, da3 die Juden, wie weit sie auch von
der Wahrheit abgekommen sein mogen, immerhin Abrahams Same sind und am Segen Abrahams
immer noch ihren Anteil haben, der sich auch darin duBlert, daf} sie mehr, als die Christen, die Eltern
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ehren. Vergessen wir nicht, da3 unser Herr und Heiland selbst ein Jude war, und dal3 er gesagt hat:
das Heil kommt von den Juden her.

V. 19. Da wirst du nun sagen: die Zweige wurden abgebrochen, damit ich eingepfropft wiirde.

Auf seine Warnung und Bestrafung 146t sich Paulus von den glaubigen Heiden die Einrede ma-
chen, es sei nun einmal an der Tatsache nichts zu dndern, daf3 die Juden aus dem Konigreich Gottes
herausgesetzt seien, um den Heiden Platz zu machen. Ausgebrochen wurden die Zweige, damit ich
eingepfropft wiirde, sagt der Heide, und mit dem betonten ,,ich* verrét er seinen Hochmut.

V. 20. Schon recht. Wegen des Unglaubens wurden sie abgebrochen; du aber stehst vermoge des
Glaubens; sei nicht stolz, sondern fiirchte dich!

KOADC, schon, ganz gut, antwortet Paulus mit einem Anflug von Ironie, und fahrt dann fort in
strafendem Ernst: Freilich sind die Juden herausgesetzt, um euch Heiden den Platz einzurdumen.
Doch nicht etwa deswegen, dal3 ihr besser seid? Ausgebrochen sind sie wegen des Unglaubens,
denn wer nicht an den glaubt, den der Vater in die Welt gesandt hat, der ist gerichtet, und der Zorn
Gottes bleibt auf ihn. Du hingegen bist an ihre Stelle zu stehen gekommen, — meinst du vielleicht,
wegen etwaiger Vorziige, die du hittest? Vermdge des Glaubens stehst du da, eingepflanzt in den
Olbaum, weil es Gott gefallen hat, alle, die an den Sohn glauben, um dieses Sohnes willen in Gna-
den anzunehmen. Sei nicht hochmiitig, — denn ,,Gott widersteht Hochmiitigen, aber Demiitigen gibt
er Gnade.“ (1. Petr. 5,5; Jak. 4,6.) Sondern fiirchte dich und demiitige dich angesichts des Herrn!
Der Hochmut, das ist die Erbkrankheit, mit welcher wir alle behaftet sind. Wir glauben uns rithmen
zu diirfen wider Ungléubige, statt ihnen in Liebe und Demut zu begegnen, und bedenken nicht, daf3
der Glaube durch Liebe werktitig ist.

Glaube oder Unglaube, darum geht’s! Alle Siinden konnen den Menschen nicht verdammen,
wenn nicht der Unglaube hinzukommt. Joh. 15,22-24. Wer ungléubig war, sagt der Herr, der wird
verdammt werden. Der Glaube hingegen macht alles gut. Wer dem Zeugnis glaubt, das Gott gezeugt
hat von seinem Sohn, dem werden die Siinden vergeben, und Gerechtigkeit wird ihm geschenkt, Le-
ben und Friede.

Der Glaube ist nicht jedermanns Ding; das sagt die Schrift, und das bestétigt die Erfahrung. ,,Wo
ist der Glaube her, und wie duBBert er sich?* — Dafiir ist besonders lehrreich jene bekannte Geschich-
te, welche uns Lukas erzéhlt, 7,36-50. Eine iibel berufene Frauensperson, ,,eine Siinderin®, mochte
gern aus ihrem Lasterleben heraus, weil} aber keinen Ausweg. Da hort sie, dall der Prophet Jesus in
thre Stadt gekommen sei und in dem Haus eines Pharisders zu Tisch liege. Dieser Jesus, der gekom-
men ist, das Verlorene zu suchen, der allein, denkt sie, kann ihr helfen, und der wird ihr helfen. In
der Not ihrer Seele legt sie alle Scheu ab und fiirchtet sich nicht, selbst in das Haus des strengen
Phariséers einzutreten. Jesum sucht sie auf, den Freund der Siinder, und als sie ihn erblickt, stellt sie
sich weinend hinten neben seine Fiile hin; diese Fiile, denn das Haupt wagt sie nicht zu beriihren,
salbt sie mit der Salbe, welche sie mitgebracht hat, und benetzt sie mit ihren Trinen. Sie sagt kein
Wort. Thre Lippen bewegt sie nur, um die Fiile zu kiissen, welche das Land durchziehen, triefend
von Segen. Sie spricht kein Wort, sie hort aber aus dem Mund des Heilands die beseligende Bot-
schaft: erlassen sind dir die Siinden. Und wie sie von dem Zweifel der Tischgenossen angefochten
wird, da sagt ihr der Herr: ,, dein Glaube hat dich gerettet, gehe hin zum Frieden! Das ist Glaube. —
Wohl dem, der im téglichen Widerstreit des Unglaubens es macht, wie jenes Knébleins Vater, wel-
cher mit Trénen sagte: ich glaube, lieber Herr; komm mir zu Hilfe bei meinem Unglauben. Mk.
9,14.
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V. 21. Denn wenn Gott der naturwiichsigen Zweige nicht verschont hat, — daf3 er etwa auch dei-
ner nicht schonen mochte!

Wie es vor Augen liegt, Gott hat der naturgeméll aus dem Baum herausgewachsenen und nicht
eingepfropften Zweige nicht verschont. Der auf den Vordersatz ,,wenn Gott etc. nicht verschont hat*
zu erwartende Nachsatz wird unterdriickt, und die jetzt selbstdndig mit rhetorischem Nachdruck
einfallende Warnung ,,dafs er vielleicht auch deiner nicht schonen mochte gewinnt dadurch an
Lebhaftigkeit und eindringlichem Ernst.

Sind die Kinder des Hauses, des Unglaubens wegen, herausgesetzt: wie kannst du, ein Fremdling
und Beisasse, auf Schonung rechnen, wofern du nicht verbleiben solltest bei dem Glauben?

Da sieht man, wie fern es dem Apostel Paulus liegt, von einer Gnadenwahl Gottes zu lehren,
welche den Menschen in falsche Sicherheit einwiegt.

V. 22. So siehe nun Giite und Strenge Gottes! Uber die Gefallenen freilich Strenge; iiber dich
aber Giite, wofern du verbleibst bei der Giite,; sonst wirst auch du abgehauen werden.

Das sonst im N. T. nicht mehr vorkommende Wort dnotopio, Abschneidung, erinnert an das Bild
der ausgebrochenen Zweige und bedeutet schneidende Strenge. Luther gibt es mit Ernst; doch die-
ser Ausdruck ist zu schwach.

Die ,,Gefallenen®, an welchen die schneidende Strenge zutage tritt, sind die Juden, von denen es
V. 11 heif3t, daB sie zu Fall gekommen seien. Diese Strenge soll der gldubige Heide ansehen und da-
bei der Warnung eingedenk sein: Sei nicht stolz, sondern filirchte dich! Dann wird er in Demut auf
die ,,Giite* hinblicken, welche ihm selbst widerfahrt, ,, wofern du verbleibst bei der Giite.” Der
,»Reichtum der Gnade Gottes in Giitigkeit {iber uns in Christo Jesu® erweist sich an uns, die wir
glauben. Bei dieser Giitigkeit sollen wir verbleiben und uns nicht etwa einbilden, wir seien im Fort-
gang des geistlichen Lebens der Gnade nicht mehr in gleichem MaB bediirftig. Denn wenn wir mei-
nen, wir konnten uns mit eigenem Werk und mit unserer Wachsamkeit forthelfen, so dal3 wir nicht
ganz und gar an Gnade festhalten, dann gilt uns das strenge Wort: ,, sonst wirst auch du abgehauen
werden. “

Statt éxkAdwm (V. 17.19), abbrechen oder ausbrechen, wird hier das noch schérfere Wort ékkéntm
gebraucht, d. h. abhauen.

V. 23. Und jene hinwiederum, wenn sie nicht verbleiben sollten bei dem Unglauben, werden ein-
gepfropft werden; Gott ist ja vermogend, sie wieder einzupfropfen.

Zu xoi 6¢ s. Hart. I, 181.

Es ist ja des Unglaubens wegen, da3 die Juden, die naturwiichsigen Zweige, ausgebrochen wur-
den. Wenn sie also nicht verharren sollten bei dem Unglauben, (,,dann aber, wann Israel sich mal
bekehren sollte zu dem Herrn* 2. Kor. 3,16) dann werden diese ausgebrochenen Zweige wieder ein-
gepfropft werden. Gott hat sich keineswegs durch einen absoluten RatschluB3 in Bezug auf die Juden
gebunden; er ist vermogend, sie wieder zu Gnaden anzunehmen, sobald als sie um Gnade einkom-
men und vom Unglauben ablassen sollten.

V. 24. Denn wenn du aus dem von Natur wilden Olbaum ausgeschnitten und wider Natur einge-
pfiopft bist in einen edlen Olbaum, wie viel eher werden jene, die natiirlichen Zweige, einge-
pfropft werden in den eigenen Olbaum!

,Die Zweige wurden abgebrochen, damit ich eingepfropft wiirde,” sagte der gldubige Heide, und

bekam darauf die Warnung: rithme dich nicht und prahle nicht wider die Zweige! Jetzt wird ihm
vorgehalten, daB er, ein Pfropfreis vom wilden Baum, wider Natur sei eingepflanzt worden in den
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edlen Olbaum, in welchem die Juden zu Hause seien. Wenn das mit den Heiden, den Fremdlingen,
geschehen sei, wie viel eher ist zu erwarten, daf die natiirlichen Zweige wieder eingesetzt werden,
wohin sie von Natur gehdren, und von wo sie allein des Unglaubens wegen ausgebrochen wurden.

V. 25. Ich will eben nicht, daf3 euch unbekannt sei, Briider, das besagte Geheimnis, damit ihr
nicht bei euch selbst klug seid. Denn Verstockung ist von Rechts wegen dem Israel widerfah-
ren bis dahin, daf3 die Fiille der Heidenvilker wird eingekommen sein.

Nachdem der Apostel vom 13. Vers an die Heiden abgesondert ins Auge gefal3t hatte, wendet er
sich jetzt mit der traulichen Anrede ,,Briider an die sdmtlichen Leser, Juden wie Heiden. Mit der
Formel o0 8él® vudg dyvoeiv, ich will nicht, daB3 euch unbekannt sei, oder ich will nicht, da3 ihr
ignoriert, verkennt, leitet er jedes Mal, wo er sich ihrer bedient, etwas irgend Bedeutsames ein.
1,13; 1. Kor. 10,1; 12,1; 2. Kor. 1,8; 1. Thess. 4,13. Hier ist das, was sie nicht ignorieren sollen: das
besagte Geheimnis, 10 pootiplov todto. Uber den Sinnunterschied, ob das Pronomen vor- oder
nachgesetzt ist, siche zu Eph. 5,32.

Das besagte Geheimnis ist das V. 11 erwidhnte, dal ndmlich aus dem Fall der Juden das Heil er-
wachsen sei flir die Heiden. Diirfen wir auch in dieses Geheimnis nicht ndher einzudringen suchen,
sollen wir nicht dariiber griibeln und nachforschen, so soll es uns doch als solches nicht unbekannt
sein, und wir haben es zu beherzigen. (S. zu V. 11). — Damit ihr nicht bei euch selbst klug seid. Die
ewige Weisheit ist es, welche uns zuruft: pun 1601 epdvipog mapd ceavtd, ,,sei nicht klug bei dir
selbst, d. i. nach deinem eigenen Urteil, sondern flirchte Gott und weiche vom Bosen!* Spr. 3,7. In
der zitierten Stelle aus den Spriichen hat Luther: ,,diinke dich nicht weise sein‘; hier im Romerbrief
uibersetzt er dasselbe Wort: ,,auf dal} ihr nicht stolz seid*; wobei er ohne Zweifel an V. 20 dachte: sei
nicht stolz, sondern fiirchte dich; aber ppdvipoc kann nicht ,,stolz* heillen.

Die Kenntnis des besagten Geheimnisses soll uns vor Eigenweisheit und vor Diinkel behiiten; in-
dem wir darauf achten, daB3 das auserwiéhlte Volk Gottes seines Unglaubens wegen zu Fall gekom-
men ist (Juda 5); und dall Gott aus lauter Erbarmen sich bewegen lieB3, die Heiden an die Stelle der
gefallenen Juden zu setzen und als sein Volk anzunehmen. Wir sollen uns warnen lassen durch die
Strenge, welche wir an den Gefallenen wahrnehmen, und um so fester unsere Hoffnung setzen auf
die Gnade, die uns dargebracht ist in der Enthiillung Jesu Christi. — Denn Verstockung (Verfinste-
rung) ist von Rechts wegen dem Israel widerfahren.

Wegen ano pépovg, zu 2. Kor. 1,14, wo die Bedeutung ,,von Rechts wegen nachgewiesen ist.
Fiir das traditionelle ,.teilweise* ist aus dem Griechischen ein Beispiel nicht nachzuweisen; und an
den sechs Stellen, wo diese Formel im N. T. vorkommt, pal3t es nirgends. Auch hier ist es nicht die
teilweise Verstockung, mit welcher die Warnung vor Eigenweisheit motiviert wird, sondern die dem
Israel an seinem Teil gebiihrende, daB3 sie ndmlich von Rechts wegen erfolgt ist, kraft des gerechten
Gerichts Gottes. Denn, wo Johannes erwéhnt, dal die Juden ungeachtet der vielen Zeichen, welche
der Herr Jesus vor ihren Augen getan habe, nicht geglaubt hitten, fiigt er das scharfe Wort hinzu:
deshalb konnten sie nicht glauben; denn Jesaja sagt: er hat ihnen die Augen geblendet usw. Das ist
die topwoig, die Verstockung, oder Verblendung, welche dem Israel widerfahren ist, welche Luther
mit gutem Griff als Blindheit bezeichnet hat; welche Bedeutung schon aus Hiob 17,7 vollig gerecht-
fertigt ist. S. zu v. 7. Vergl. tibrigens Joh. 9,39-41.

Die Verstockung des Israel soll nicht aufhren &yprog o0 — €icé\On, bis dahin, daf3 die Fiille der
Heiden wird eingekommen sein, also bis ans Ende der Tage. ,,Eingekommen* in die wiederaufge-
richtete Hiitte Davids; denn der Prophet Amos (Amos 9,11-12) hatte im Geist vorausgeschaut, dal3
die samtlichen Heidenvdlker, ,,sie, auf welche angerufen worden ist mein Name*, die Hiitte Davids
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einnehmen sollten. Und Jakobus bemerkt, wo er diese Weissagung zitiert: ,,bewulit von Ewigkeit
her sind Gott alle seine Werke.“ Die Fiille oder die Vollzahl der Heiden wird eingegangen sein, so-
bald als der letzte der von Gott Erwéhlten zu dem Herrn bekehrt sein wird; und wann er wird ge-
sprochen haben: ,,Alles ist untergetan.“ 1. Kor. 15,27.

V. 26.27. Und so wird Ganz-Israel gerettet werden. Gleichwie geschrieben steht: ,, Es wird kom-
men aus Zion der Befreier, und er wird abwenden die Gottlosigkeiten von Jakob, und das ist
fiir sie der von mir gemachte Bund, wann ich von ihnen weg und auf mich werde genommen
haben ihre Siinden.

Kol oVtw; das heilt nicht, wie man es aus exegetischen Griinden darstellen will, und sodann,
oder: und darnach, als ginge es auf die Zeitfolge. Denn obt® hat nun einmal diese Bedeutung nicht,
—auch 1. Kor. 11,25 nicht, worauf man sich berufen mochte — sondern es heif3t nichts anders als so,
nidmlich auf diese Art und Weise.

Das gehort zu dem besagten Geheimnis, da3, wenn schon die Juden ihres Unglaubens wegen
ausfallen, dennoch die Errettung von Ganz-Israel, das ist von allem, was zu ,,Israel* gehort, nicht
aufgehalten noch verhindert wird. Denn Christus Jesus hat, in Ausfithrung des Gott von Ewigkeit
her bewuBiten Vorsatzes, aus glaubigen Juden und gldubigen Heiden eins gemacht, und hat diese
zwel in sich selbst geschaffen zu einem neuen Menschen (Eph. 2,14-15), und das eben ist ,, Ganz-
Israel“ oder ,,der Israel Gottes “. Gal. 6,16. Diesen Gedanken hat schon Kajaphas, als Hohepriester,
weissagend ausgesprochen; dal ndmlich Jesus sterben sollte nicht bloB fiir die Juden, sondern daf3
er auch die zerstreuten Kinder Gottes — die Heiden — zusammenbréchte in einer Einheit. — So haben
auch Calvin und Luther diese Stelle verstanden; dagegen ist die vielverbreitete Meinung, da3, nach
Eingang der Heidenfiille, alle alsdann lebenden Juden samt und sonders sich bekehren wiirden, als
ein Phantasiegebilde zu bezeichnen, das in der Schrift nirgendwo eine Stiitze findet.

Auf diese Weise wird Ganz-Israel gerettet werden. — Gleichwie geschrieben steht: Es wird kom-
men usw. Das Zitat — Jes. 59,20 und ein Teil von V. 21, sodann ein Stiick aus 27,9 — ist wortlich der
LXX entnommen, bloB mit der Anderung, daB anstatt ,.er wird kommen wegen Zion“, der Apostel
geschrieben hat: ,,aus Zion*; und damit erinnert er an Psalmstellen wie: ,,ach, da3 die Hilfe aus
Zion kime* (14,7; 53,7.), oder: ,,aus Zion bricht an der schone Glanz Gottes.* 50,2.

Im Hebréiischen lautet dieser Text nach der Ubersetzung von Gesenius: V. 20: ,,Doch kommt fiir
(wegen) Zion der Erloser, fiir die von ihrer Missetat Bekehrten in Jakob, spricht Jehovah* und V.
21: ,,und ich — das ist mein Bund mit ihnen, spricht Jehovah,* sodann 27,9: ,,und dieses die Frucht
der weggeschafften Siinde.* Es ist zu beachten, da3 derselbe Prophet Jesajas, der Israel ,,ein uniiber-
zeugbares und widersprechendes Volk* nennt und von ihm weissagt: ,,verstockt wird das Herz die-
ses Volkes sein, seine Ohren taub, seine Augen verblendet, hier als Zeuge fiir die Erlésung, d. i. die
schlieBliche volle Errettung von Ganz-Israel angerufen wird. S. zu Eph. 1,14. Damit wird bestatigt,
daB3 die widerspenstigen und abgebrochenen Juden nichts gemein haben mit dem ,,Ganz-Israel, der
gerettet werden soll.

Der verheilene pvdpevog, ,,der Befreier und Erloser*, welcher kommen wird, ist Jesus Christus,
unser Heiland. Derselbe heifit 1. Thess. 1,10 ,,der pvduevog, der Erldser vor dem kommenden
Zorn“; und ihn erwarten wir aus den Himmeln, Jesum, der aus Toten erweckt ist.

Er wird kommen aus Zion, der Burg und Stadt Davids, wie bei der Geburt des Heilands der Engel
ausdriicklich bezeugt, er sei geboren in Davids Stadt; und er wird abwenden die Gottlosigkeiten von
Jakob.
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Unter ,,Jakob* sind nicht die Juden schlechthin, d. i. alle fleischlichen Nachkommen gemeint;
denn der hebréische Text gibt schon die ndhere Erkldrung: ,,welche sich von ihrer Missetat zu dem
Herrn bekehrt haben.* Von diesem Jakob, dem ,,armen Wiirmlein“, wie er wohl genannt wird, von
dem armen und geringen Haufen derer, die ihre Gottlosigkeiten erkennen und bekennen, wird er
alle Gottlosigkeiten abwenden. Er wird sie tilgen wie einen Nebel (Jes. 44,22), und sie versenken in
der Tiefe des Meeres. Micha 7,19. — Und das ist fiir sie der von mir gemachte Bund etc.

,Nicht wie der Bund gewesen ist, den ich mit ihren Vétern machte, den sie nicht gehalten haben,;
sondern das soll der Bund sein, den ich mit dem Haus Israel machen will: ich will ihnen ihre Misse -
tat vergeben, und ihrer Siinde nicht mehr gedenken.” Jer. 31,32-34. Denn das Lamm Gottes, der
Trager der Siinde der Welt, nahm von uns weg, und lud auf sich unsere Siinden. Nachdem er so-
dann, unser Herr und Heiland, bei Vollendung der Weltzeiten zur Abschaffung (Tilgung) der Siinde
durch sein eigenes Schlachtopfer offenbar geworden ist, wird er zum zweiten mal ohne Siinde sicht-
bar erscheinen dem ,,Jakob®, d. i. allen denen, die auf ihn warten, zur Errettung. Hebr. 9,26.

Das ist mein Bund, spricht Jehovah, der fiir sie — nicht mit ihnen — von mir gemachte Bund, der
ewige Bund des Friedens, in dessen Blut der Gott des Friedens, unsern Herrn Jesum, den grof3en
Hirten der Schafe, herausgefiihrt hat aus Toten. Hebr. 13,20.

Das in den drei Versen 25-27 besprochene Geheimnis (S. V. 11) hat fiir uns, die wir jetzt leben,
nicht geringere Bedeutung, als fiir die Heidengldubigen des apostolischen Zeitalters.

Israel verwarf den Ratschlufl Gottes in Bezug auf sich selbst, und so ist das auserwéhlte reich-
begnadigte Gottesvolk aus der Gnade herausgefallen. Als der von Gott gesandte Heiland in sein Ei-
gentum kam, nahmen die Seinigen ihn nicht auf. Den Sohn Gottes, ihn, in welchem alle Verheiflun-
gen gegeben sind, den verwarfen sie und wiesen ihn zuriick. Ja, obschon sie an jedem Sabbat die
Stimmen der Propheten horten, liberantworteten sie thn zum Urteil des Todes und schlugen ihn ans
Kreuz. Um das Mal} voll zu machen, schrieen sie: ,,Sein Blut komme iiber uns und unsere Kinder!*
So haben sie in ihrem Ubermut die Rache dieses Bluts iiber sich gebracht, das michtigere Sprache
fiihrt, als Abel und all die gemordeten Propheten.

Wenn wir jetzt die ,,schneidende Strenge* ansehen, welche an dem hochbegabten Volk der Juden
in die Erscheinung tritt, dann sollen wir Heiden, — denn das sind wir doch, wiewohl wir uns Chris-
ten nennen, — um so dngstlicher uns anklammern an die Gnade und um so fester beharren bei dem
Glauben. Denn, wie wir mit Augen sehen, ist der Zorn iiber sie gekommen ganz und gar, und auch
jetzt nach bald zweitausend Jahren 146t der Zorn nicht ab.

Deshalb haben wir, im Blick auf das Geheimnis, das uns nicht unbekannt sein darf, um Erbar-
mung willen Gott zu verherrlichen, dafl aus dem Verfall der Juden die Errettung erwachsen ist fiir
die Heiden. Ein Volk das ihn nicht kannte, hat Gott in Christo Jesu zu Gnaden angenommen als
Gottes Volk, indem er ihnen die Hiitte Davids aufschloB. So sind wir eingefiigt worden in die
Reichsverfassung Israels. Wir, aus dem wilden Olbaum stammend, sind durch Einpfropfung in den
edlen Olbaum hineingewachsen. Das sollen wir beileibe nicht vergessen. Als eingegliedert in den
Gesamt-Israel oder Ganz-Israel — wie Paulus hier den Israel Gottes nennt — freuen wir uns der Ver-
heiBung, dall der Herr Israel erlésen wird aus allen seinen Siinden (Ps. 130,8), und glauben, daB3 die-
se VerheiBung durch Christi Tod und Auferstehung vollauf erfiillt ist. Wir harren nur noch auf die
Offenbarung dieser Erlosung, das ist auf die volle und ewige Errettung, zu welcher wir unsern
Herrn und Heiland, als den Erretter und Erl6ser aus aller Not, aus den Himmeln erwarten, an dem
Tag, wo die Vollzahl der Heiden wird eingegangen sein.
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V. 28. Was freilich das Evangelium betrifft, so sind sie Feinde euretwegen, was aber die Auswahl
betrifft, Geliebte, von wegen der Viiter.

katd tO gvayy. was das Ev. betrifft, oder: mit Riicksicht auf das Evangelium.

&x0pog hat ebenso, wie unser deutsches ,,Feind“, sowohl aktiven als passiven Sinn; es kann
hassend heiflen, und gehal3t. Im N. T. ist es durchweg transitiv gebraucht, doch hier ausnahmsweise
erfordert der Zusammenhang, so wie das gegensitzliche ,,Geliebte* die passive Bedeutung.

Wenn ich das Evangelium in Betracht ziehe, dann freilich sind sie, die verstockten Juden, Fein-
de; solche, denen Gott ziirnt und denen er feindselig ist. Denn sie verwerfen das Evangelium von
der Gnade Jesu Christi. Und zwar euretwegen sind sie Feinde, weil sie uns wehren, euch das Evan-
gelium zu bringen; euch, den Heiden, damit ihr gerettet wiirdet. Von einem Evangelium, das keinen
Unterschied macht zwischen Jude und Heide, wollen sie nichts wissen; sie widersprechen aus die-
sem Grund, widersprechend und listernd. Insofern sind sie Feinde bei Gott, und auch bei mir, sei-
nem Apostel.

Was aber die Auswahl betrifft, insofern sie trotz ihrer Verirrung und Verstockung zu dem auser-
wihlten Volk gehoren, zu dem Samen Abrahams ,,meines Geliebten®, sind und bleiben auch diese
verstockten Juden um der Viter willen Geliebte. Darum, daf3 er deine Viter geliebt und ihren Sa-
men nach thnen erwéahlt hat. Dtn. 4,37.

Als der Herr in der Wiiste das Volk Israel vertilgen wollte, und Mose fiir sie Fiirbitte einlegte,
sprach er: ,,Gedenke an deine Diener Abraham, Isaak und Jakob*; und da gereute Gott das Ubel, das
er gedachte seinem Volk zu tun. ,,Um der Viter willen* vergab er ihnen. Und wie oft heil3t es in der
Geschichte der Konige von gottlosen Konigen: ,,Gott wollte sie nicht verderben um Davids willen,*
oder: ,,der Herr gab ihnen eine Leuchte, um Davids willen.* ,,Und der Herr, ihrer Viter Gott, sandte
zu ithnen durch seine Boten frithe, denn er schonte seines Volks.“ 2. Chron. 36,15. Und so ist Gott
eingedenk der Barmherzigkeit (Lk. 1,54) dem Abraham und seinem Samen. Denn der Viter wegen
sind sie Geliebte, und wegen der Heiligkeit der Wurzel sind auch die Zweige heilig, wenn sie auch
des Unglaubens wegen ausgebrochen werden.

V. 29. Denn unbereubar sind die Gnadengaben und die Berufung Gottes.

apetapéintog, 2. Kor. 7,10.

,»@Gott ist nicht ein Mensch, dal er liige, noch ein Menschenkind, dafl ihn etwas gereue. Ps.
89,35. ,,Ich will meinen Bund nicht entheiligen, und nicht andern, was aus meinem Mund gegangen
ist.“ Deswegen hélt er die Juden noch immer fiir ,,Geliebte* von wegen der Viter, weil ihm seine
Gnadengaben, und insbesondere seine Berufung zum Heil, nicht leid geworden sind und nicht leid
werden. Davon hat unser Herr und Heiland den iiberzeugendsten Beweis gegeben, als er iiber Jeru-
salem weinte, und ihnen bezeugte: ,,wie oft habe ich euch zusammenholen wollen, wie eine Henne
ithre Kiichlein unter ihre Fliigel; und ihr habt nicht gewollt.*

V. 30.31. Denn geradeso, wie auch ihr einst ungehorsam wart, jetzt aber Barmherzigkeit erlangt
habt wegen des Ungehorsams von diesen, ebenso wurden auch diese jetzt ungehorsam, damit
wegen des euch widerfahrenen Erbarmens auch ihnen Barmherzigkeit zuteil werde.

Um dem Diinkel der gldubig gewordenen Heiden nochmals entgegenzutreten, welche sich wider
die Zweige riihmten und die Juden verachteten, wiederholt der Apostel denselben Gedanken, den er
schon V. 23 und 24 ausgesprochen hatte. Haben die Heiden Barmherzigkeit erlangt wegen des Un-
gehorsams der Juden, weil aus deren Abfall fiir sie das Heil erwachsen ist, nicht weniger sollen die
ungehorsamen Juden durch das den Heiden widerfahrene Erbarmen angereizt werden, um auch ih-
rerseits der Barmherzigkeit teilhaftig zu werden. ,,Denn meinst du, spricht der Herr, ,,daB3 ich Ge-
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fallen habe am Tod des Gottlosen und nicht vielmehr, dal} er sich bekehre und lebe.” Hes. 18,23.32;
33,11, ,,So bekehrt euch doch nun von eurem bdsen Wesen: warum wollt ihr sterben, ithr vom Haus
Israel?*

V. 32. Denn verschlossen hat Gott alle zusammt in Ungehorsam, damit er sich aller zusammt er-
barme.

In ovykieio (s. zu Gal. 3,22) dient die Priposition zur Verstarkung des Begriffs; es heilit: um-
schlieffen, (so Lk. 5,6) ringsherum verschlieen, unter Schlof8 und Riegel tun. In obiger Galater-
stelle ist es mit Omo konstruiert, unter Siinde, d. i. unter der Siinde Gewalt; hier ortlich mit &ig, in,
hinein.

Weil, um mit Luther zu reden, alle Werke und menschliche Gerechtigkeit verdammt, und allein
Gottes Barmherzigkeit gepriesen werden soll, deswegen hat Gott alle miteinander verschlossen in
Ungehorsam. Ein Unterschied ist nicht da zwischen Jude und Heide: alle miteinander liegen in der
gleichen Schuld des Ungehorsams, und fiir alle miteinander gibt es nur einen Weg der Errettung,
namlich Gnade und Barmherzigkeit.

Die Sédmtlichen hat er zu Siindern und Gottlosen gemacht, damit er sich der Simtlichen erbarme.
Ps. 145,9. Wie? Lehrt der Apostel damit nicht die sogenannte Wiederbringung? jene verwirrende
und verderbliche Lehre, nach welcher Gott, als wire er ein altersschwacher Mann, alle Menschen
ohne Ausnahme, mit Verleugnung seiner Gerechtigkeit, zu guter Letzt noch zu Gnaden annehmen
sollte? Auf eine solche Frage wiirde der Apostel sich wohl schwerlich zu einer Antwort herbei-
lassen. Und in der Tat, demjenigen, der sich durch Mt. 25,31-46 von einer so wahnwitzigen Irrlehre
nicht abbringen 148t, dem ist nicht zu helfen.

Von der Wahrheit, dal Gott alle zusammen in Ungehorsam verschlossen hat, nicht um sie zu ver-
dammen, sondern um sich aller zusammen zu erbarmen, hat er uns einen Beweis und eine Uberzeu-
gung dargebracht, als er in Christo war eine ganze Welt versohnend mit ihm selber. Denn er rechnet
thnen ihre Vergehungen nicht an, weil Christus Jesus sich selbst gegeben hat zu einem Tausch-Ldse-
geld fiir alle. Er will also, ,,da8 alle Menschen gerettet werden und zur Erkenntnis von Wahrheit
kommen* (1. Tim. 2,4); und: ,,er will nicht, dal} etliche verloren gehen, sondern da3 A//e zu Bekeh-
rung durchdringen.* 2. Petr. 3,9.

Wie soll man sich aber den Widerspruch erkléren, der zwischen dieser Absicht Gottes und dem
tatsachlichen Erfolg unleugbar stattfindet?

Ist etwa der Ausdruck ,,alle Menschen* umzudeuten in allerlei Menschen? So erklart es u. a. Cal-
vin, wenn er sagt: de hominum generibus, non de singulis personis sermo est. Aber warum hétte das
der Apostel nicht gesagt, wenn er es so verstanden héitte? Diese Deutung, welche von Willkiir nicht
freizusprechen ist, ist aber an der vorliegenden Stelle dadurch abgeschnitten, dal dem Wortlein
»alle* der Artikel beigesetzt ist. Verschlossen hat Gott, so hei3t es, tovg ndvrtag, die Sdmtlichen, da-
mit er Tov¢ Tavtog begnadige, d. i. nach Erklarung des gelehrten Ellendt: cunctos seu universos, i. e.
singulos in unum corpus colligatos.

Dagegen will man sich auf andere Schriftsteller berufen, wo mévteg oder das noch stirkere 6Aog
mit dem Artikel in beschrinkendem Sinn gebraucht ist. Es heifit z. B. Mk. 1,33: ,, die ganze Stadt ",
N moéMg OAn, hatte sich herbeigeschart; aber da leuchtet es doch jedem ein, da3 dies ein populér-
hyperbolischer Ausdruck ist, der nicht buchstéblich genommen werden soll. Und wenn sich, nach
Apg. 10,12, in dem Gerit, das aus dem Himmel herabkam, wévto ta tetpdmoda, die sdmtlichen
vierfiiigen Tiere befanden, so bedarf es kaum der Bemerkung, dal wir es hier mit einem Gesicht
zu tun haben, aber nicht mit realen, wirklichen Dingen. S. librigens zu 1. Tim. 2,4.
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Andere gibt es, die den erwdhnten Widerspruch dadurch ausgleichen wollen, daf3 sie neben dem
geoffenbarten Willen Gottes einen geheimen oder verborgenen Willen annehmen, der den geoffen-
barten autheben oder modifizieren soll; — eine Annahme, mit welcher sie unbewuflt an Lasterung
anstreifen.

Dal3 die Absicht Gottes, sich der Sdmtlichen zu erbarmen, in dieser Allgemeinheit nicht erreicht
wird, und bei so vielen, ja bei den meisten nicht erreicht werden kann: das liegt ganz allein daran,
daB3 diese Absicht selbstverstidndlich nicht eine unbedingte ist. Der Apostel brauchte das nicht her-
vorzuheben, weil es eben selbstverstandlich ist. Gott will und kann sein Erbarmen auf keinem ande-
ren Weg zuwenden, als auf dem, den er ausdriicklich und unbedingt vorgezeichnet hat. Das ist der
Glaube an den, den er gesandt hat, und in dem er das Heil eingeschlossen hat. Wer nicht zu Christo
kommen will, um das Leben zu haben, der kann nicht begnadigt und nicht errettet werden. Die Ab-
sicht Gottes, sich der Sdmtlichen zu erbarmen, die er in Ungehorsam eingeschlossen hat, kann und
soll demnach nur bei denen erreicht werden, welche das fiir alle ohne Ausnahme verordnete Mittel
ergreifen, den Glauben an Jesum Christum. Sie wird aber auch bei allen ohne Ausnahme, oder bei
den Sdmtlichen erreicht, die dieses Mittel nicht verschméhen. Die Gnadenwahl Gottes ist der Weg,
auf welchem er das Heil und die Errettung gewahrt, und dieser Weg ist fiir alle ohne, Ausnahme zu-
génglich.

V. 33. O Tiefe von Reichtum, sowohl der Weisheit, als der Kenntnis Gottes! Wie unausforschlich
sind seine Gerichte, und wie unaussptirbar seine Wege!

Jetzt, am Schluf3 der drei Kapitel 9, 10 und 11, die als eine groBartige Trilogie ein untrennbares
Ganze bilden, bricht der Apostel aus in ein anbetendes Lob der Herrlichkeit Gottes. In der durch die
drei Kapitel sich hinziehenden Belehrung hat er die falsche Erwéhlungslehre der Juden, die sich auf
die fleischliche Abstammung griindet, abgewiesen und zunichte gemacht. Hingegen hat er den mit
Riicksicht auf eine Auswahl Gottes gefaiten Vorsatz als fest und unumst6Blich hingestellt. Vermoge
dieser Auswahl, welche wesentlich eine Gnadenauswahl ist, hat Gott in der Freimacht seiner Selbst-
herrschaft aus der groBen Masse einen gewissen Teil, einen Uberrest, fiir sich eriibrigt. Die Auswahl
erlangt’s; die librigen sind verstockt. Was sich Gott erwihlt und erilibrigt hat, das hei3t in der
Schrift: ,,das Alberne der Welt; das Schwache der Welt; das Geringe der Welt; das, was angesehen
wird, als ob es gar nicht da wire.” 1. Kor. 1,27-28. Die Zahl ist allein ihm bekannt. ,,Der Herr kennt,
die sein sind*“. ,,Der gute Hirte kennt alle seine Schafe, und die eignen Schafe ruft er, ein jedes bei
seinem Namen.” Mag diese Zahl der ,,Berufenen und Auserwéhlten und Gldubigen“ symbolisch
dargestellt werden als ,,sieben Tausend* oder als ,,hundertvierundvierzig Tausend Versiegelte®: es ist
eine grofle Schar, die niemand zdhlen kann, aus jeder Nation und Volksstimmen und Voélkern und
Zungen. Diese singen das Lied Mose des Knechtes Gottes, und das Lied des Limmleins, indem sie
sagen: Grof3 und wunderbar sind deine Werke, Herr, Gott, Allherrscher, gerecht und wahrhaftig sind
deine Wege, du Konig der Heiligen! Wer sollte sich nicht vor dir fiirchten, Herr, und deinen Namen
verherrlichen!

In diesem Geiste ruft der Apostel aus: ‘Q BédBog TAoVTOL Kol GoPiag Ko YvOGE®S Oeod!

Man kann bei der Ubersetzung die drei Genitive Reichtum, Weisheit und Kenntnis als von ,,Tie-
fe* abhingig betrachten; so die griechischen Viter, Grotius und Bengel; oder ,,Reichtumstiefe als
einen Begriff fassen, der dann die beiden Genitive ,,Weisheit und Kenntnis* regiert; so Luther, Cal-
vin und Beza. Beides ist gleichrichtig, sowohl sprachlich als auch sachlich.

Die erstere Fassung empfiehlt sich als die einfachere, und iiberdies wird dafiir geltend gemacht,
daB V. 33 und 34 auf Weisheit und Kenntnis, V. 35 auf den Reichtum Gottes zuriickweise. Man sagt
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auch mit Recht, daB3 ,,Reichtum® ohne néhere Bestimmung von Gott ausgesagt werde. So heilt es
z. B. 1. Chron. 30,12: ,,Bei dir ist der Reichtum,* und Spr. 8,18 sagt die ewige Weisheit: ,,Reichtum
und Herrlichkeit ist bei mir.“ Sodann schreibt Paulus an die Philipper (4,19): ,,Mein Gott wird erfiil-
len alle eure Notdurft nach seinem Reichtum in Herrlichkeit,” und Rom. 10,12 nennt er Gott ,,reich
iiber alle, die ihn anrufen.

Fiir die zweite Fassung spricht, da3 der Begriff ,,Reichtum® in keiner Sinnverwandtschaft steht
mit Weisheit und Kenntnis, und aus diesem Grund nicht wohl damit in unmittelbare Verbindung ge-
bracht werden konnte. Ferner ist zu beachten, da3 der Ausdruck Ba6og miovtov fiir ,,groBen uner-
messlichen Reichtum® bei den Griechen geldufig ist, so dal hier die Vorstellung eines iibergro3en
Reichtums an Weisheit und Kenntnis Gottes sich ungezwungen darbietet. Auch Kol. 2,2 ist von dem
Reichtum der Einsicht die Rede. Aus diesem Grund mag wohl die Auffassung der Reformatoren
den Vorzug verdienen: O Tiefe des Reichtums, beides der Weisheit und der Kenntnis Gottes!

Wollen wir nun ndher aufsuchen, wo der unergriindliche Reichtum der Weisheit sich kundgibt;
wo sollen wir anfangen, wo authoren? Welch ein erhabenes Lob dieser Weisheit verkiindet der 104.
Psalm! Vor allem haben wir aber zu bewundern die Weisheit Gottes in dem Plan und in der Ausfiih-
rung der Versohnung einer abgefallenen Welt; wie die Weisheit Gottes einen Weg ausgefunden hat,
um seine Gerechtigkeit darin zu erweisen, dall er den gerecht erklart, der da ist aus Glauben Jesu;
und wie in der Errettung von Siindern und Gottlosen Barmherzigkeit und Gerechtigkeit sich gleich-
mifBig und harmonisch verherrlichen.

Der Reichtum der Kenntnis Gottes spricht sich schon darin aus, daf3 er, was uns unmdoglich und
unglaublich diinkt, die Herzen aller Menschen auf das genaueste kennt, weshalb er ,,der Herzens-
kenner* genannt wird. Besonders aber haben wir diese Kenntnis anzustaunen in der Wahl der Mittel
und Wege, um den mit Riicksicht auf eine Auswahl gefalliten Vorsatz so durchzufiihren, daf3 in sei-
nen Ratschliissen, die wir anbeten, ohne dall wir uns anmallen sie zu begreifen, alle Tugenden Got-
tes in vollem Glanze sich entfalten. — Wie unausforschlich sind seine Gerichte!

Die Gerichte Gottes werden als ,,unausforschlich* bezeichnet; ein Wort, das sonst in der Schrift
nicht mehr vorkommt. Im allgemeinen vollziehen sich diese Gerichte in der Weltregierung, ndmlich
in den ,,Weltzeiten, welche durch einen Spruch Gottes bereitet werden®; was wir aber nur vermoge
Glauben verstehen. S. zu Hebr. 11,3. Indem die Menschen sich durch ithre Leidenschaften treiben
lassen, und indem ,,die Volker toben und sich um eitle Dinge bemiihen*, miissen sie mitwirken zur
Vollziehung der Gerichte Gottes. ,,Wenn ich daran gedenke, ruft David aus, wie du von der Welt her
gerichtet hast, so werde ich getrostet.” Ps. 119,52. Und wiederum: ,,die Volker jauchzen, daf3 du die
Leute recht richtest.” Ps. 67,5.

Fiir den menschlichen Witz und Scharfsinn bleiben diese Gerichte unausforschlich. Weil der
Mensch den Reichtum der Giitigkeit und der Geduld Gottes verachtet, und weil er verkennt dal3 das
giitige Wesen Gottes ihn zur Bekehrung anleitet, dadurch hiuft er sich selbst den Zorn, der enthiillt
werden wird an dem Tag, wo die Gerichte Gottes in dem letzten oder Endgericht kulminieren. Dann
wird zum Triumph der Weisheit Gottes jede Zunge von den unausforschlichen Gerichten bekennen
miissen: ,,Herr, deine Gerichte sind gerecht!* Ps. 119,75. Dann sind die Rechtsspriiche Gottes offen-
bar geworden. Oftb. 15.4.

So wie der Reichtum des Gesalbten ,,unausspiirbar* genannt wird (Eph. 3,8), so auch hier: ,, wie
unausspiirbar sind seine Wege! *

Das sind die Wege, auf denen der Herr das Volk, das er sich auserwihlt hat, zum Heil, zum Le-
ben und zum Frieden fiihrt, wahrend er die Abtriinnigen, die, welche die Liebe der Wahrheit nicht
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angenommen haben, in der Diirre 14Bt. Diese Wege, welche von der Fiille seiner Weisheit und
Kenntnis zeugen, sind flir unseren Verstand unausspiirbar.

,Dein Weg war im Meer, und dein Pfad in groBen Wassern; und doch spiirte man deinen Fuf3
nicht.“ Ps. 77,20.

V. 34.35. Denn ,, Wer hat den Sinn des Herrn erkannt? *“ oder: ,, Wer ist sein Ratgeber gewesen? *
Oder ,, Wer hat ihm zuvorgegeben, dafs es ihm wieder vergolten werden wiirde? *

Die Aussage im 33. Vers wird jetzt mit ,,denn‘ begriindet, und zwar mit einem Schriftwort, wel-
ches der Apostel, ohne es als solches zu bezeichnen, als wiren es seine eigenen Worte, einfiihrt, wie
dies zum Ofteren von ihm geschieht. ,, Wer hat den Sinn des Herrn erkannt, oder wer ist sein Rat-
geber gewesen? “ Jes. 40,13, fast wortlich nach der LXX zitiert. Durch das eingeschobene ,,oder*
wird der Vers in zwei Teile zerlegt, deren erster sich auf die Kenntnis Gottes zuriickbezieht, welche
aus dem Sinn (vodg s. 1. Kor. 2,16) herzuleiten ist; der zweite auf die Weisheit, die eines Beraters
nicht bedarf. Oder: wer hat ihm zuvorgegeben? usw. Das sind Worte aus Hiob 41,2, nach dem He-
briischen zitiert, mit Weglassung des Schlusses: ,,was unter dem ganzen Himmel ist, es ist alles
mein.*

Dieses letztere Zitat entspricht der Tiefe des Reichtums Gottes, dessen Fiille jeden Gedanken dar-
an ausschlief3t, da3 thm etwas konne zuvorgegeben werden.

V. 36. Denn aus ihm und durch ihn und zu ihm ist das Gesamte. Ihm gebiihrt die Herrlichkeit in
die Ewigkeiten. Amen.

Vor diesem SchluBwort muf3 der Mensch versinken in seiner Nichtigkeit. Aus ihm, als dem Ur-
grund aller Dinge, ist das Gesamte. Durch ihn ist es, als den Vermittler. Das ist derselbe Gedanke,
der 1. Kor. 8,6 mit den Worten ausgesprochen wird: ,,Ein Gott und Vater, aus welchem das Gesam-
te; und ein Herr, Jesus Christus, durch welchen das Gesamte*; denn alles, was der Vater tut, das tut
er durch den Sohn.

Zu ihm endlich ist das Gesamte, als zu dem letzten Zwecke aller Dinge; denn alles macht Gott
um sein selbst willen. — Thm die Herrlichkeit!

Die himmlische Heerschar verkiindigte bei der Geburt unseres Herrn und Heilands: ,,Herrlichkeit
(Ehre) ist Gott in der Hohe,” und in dem letzten Buch der Schrift fallen die 24 Altesten nieder vor
dem, der auf dem Thron sitzt, und anbetend sagen sie: wiirdig bist du, Herr, zu nehmen die Herr-
lichkeit in die Ewigkeit der Ewigkeiten. Amen.

Kapitel 12.

V. 1. So ermahne ich euch denn, Briider, durch die Erbarmungen Gottes, daf3 ihr mogt darge-
stellt haben eure Leiber zu einem lebendigen, heiligen, Gott wohlgefilligen Opfer; und das
sei euer verniinftiger Gottesdienst.

Nachdem der Apostel die groBartigen drei Kapitel 9, 10 und 11 mit einem feierlichen ,,Amen*
zum Abschluf3 gebracht hat, geht er jetzt zum parédnetischen Teil seines Briefes iiber, indem er aus
der vorhergehenden Abhandlung mit odv, also, demnach, seine Ermahnung folgert; insbesondere
aus dem, was darin zur Verherrlichung der gottlichen Barmherzigkeit gesagt war. ,, Ich ermahne
euch also, schreibt er denen, die er wiederum als Briider begriiit, durch die Erbarmungen Gottes.
Der Pluralausdruck oiktippoi, Erbarmungen, der sich auch 2. Kor. 1,3; Phil. 2,1; Hebr. 10,28 und in
LXX zum ofteren vorfindet, bezeichnet die Mannigfaltigkeit ihrer Erweisungen, welche in der
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Weltversohnung, in der Gnadenwahl, und vorndmlich darin zum Ausdruck kommen, dall Gott sich
der Samtlichen erbarmen will.

Indem er das Wort der Ermahnung an uns richtet durch die Erbarmungen Gottes, gibt er uns zu
verstehen, daf3 er nicht nur aus denselben den Antrieb zu dieser Ermahnung hernimmt, sondern daf3
er auch darauf rechnet, da3 wir eben durch die Erbarmungen Gottes tiichtig sein werden, sie zu be-
folgen. Denn wenn wir davon durchdrungen sind, da3 und in welchem Maf3 uns Barmherzigkeit wi-
derfahren ist, dann wird die Dankbarkeit das Verlangen wecken, uns ganz und gar dem hinzugeben,
der aus seiner gottlichen Macht uns alles schenkt, was zu Leben und Gottseligkeit gehort. 2. Petr,
1,3.

Was nun den Inhalt der Ermahnung betriftt, so werden wir, wenn wir aufrichtig sein wollen, ein
gewisses Befremden kaum unterdriicken konnen. Ein Gottesdienst, der darin bestehen soll, dall wir
unsere Leiber zum Opfer darstellen, will zu unseren Anschauungen so recht nicht passen. Jedenfalls
wiirde ein Dienst, der geistlicher aussieht, und der uns etwa zu einer energischen Tatigkeit fiir das
Reich Gottes anspornt, unseren Neigungen besser zusagen. Um so mehr gibt dieses Wort der Er-
mahnung AnlaB, uns zu demiitigen, und uns von einem beklagenswerten Mangel an Verstindnis zu
tiberfiihren.

Unsere Leiber sollen wir als ein Opfer dargestellt haben; napaoctiicat, ein Ausdruck, der von den
Opfertieren gebraucht wird, die an den Altar hingestellt werden. Unsere Leiber? fragen wir zwei-
felnd; ist das nicht etwa geistlich zu deuten und allegorisch zu erkldren? Nein, wie es dasteht, wirk-
lich und buchstiblich, ,,unsere Leiber®. Oder wissen wir denn nicht, dal}, weil unsere Leiber Glieder
Christi sind, der Leib dem Herrn gehort? Deswegen soll jeder von uns seinen Leib darstellen, und
das will Gott gnidiglich als ein Opfer ansehen. Es ist nicht die Rede von Opfern, welche das Gesetz
vorschreibt; denn von diesen sagt unser Hohepriester bei seinem Eintritt in die Welt: du hast sie
nicht gewollt; einen Leib aber hast du mir zubereitet. Nicht ein totes Opfer ist es, das von uns ver-
langt wird, sondern ein Opfer, welches lebendig und heilig und Gott wohlgefdllig ist, und als sol-
ches eben sollen wir dargestellt haben unsere Leiber.

Weil wir tot sind der Siinde, aber lebend Gott in Christo Jesu, unserem Herrn, so soll nicht die
Siinde herrschen in unserem sterblichen Leib, um ihr zu gehorchen in seinen Begierden. Wir sollen
uns vielmehr selbst Gott dargestellt haben (6,13 napactiioat), als aus Toten Lebende, und die Glie-
der unseres Leibes als Waffen der Gerechtigkeit. In diesem Sinn sollen wir unsern Leib als Opfer
darstellen; und Paulus schreibt einmal (1. Kor. 9,27) von seinem Leib, dal er ihn sich durchbléue
und zum Sklaven mache.

Was es iiberhaupt mit unserem Leib auf sich habe, das kénnen wir auch aus der allegorischen Be-
lehrung entnehmen, welche unser Herr und Heiland zweimal gegeben hat, Mt. 5 und Mt. 18. Wir
sollen ndmlich lieber das rechte Auge ausreillen, die rechte Hand und den (rechten) Ful3 abhauen,
wo sie uns drgern; denn es sei besser, dall wir verstimmelt in das Leben eingehen, als mit heilen
Gliedern in das hollische Feuer fahren. Auch wissen wir, dal3 wir offenbar werden miissen vor dem
Richterstuhl Christi, um wiederzubekommen tad 610 tod coparog, das was durch den Leib und
durch Leibesleben ausgerichtet wird.

Deswegen tun wir wohl, unsere Leiber darzustellen als ein lebendiges, heiliges Opfer, welches
Gott wohlgefillig aufnimmt. — Und das sei euer verniinftiger Gottesdienst; denn der Akkusativ, Tv
Aoy Du®V Aatpeiav, ist epexegetisch und hat appositionelle Deutung. Das Wort Aoywkdg (lo-
gisch), welches aufler hier nur noch 1. Petr. 2,2 vorkommt, wo es von der lauteren Milch der gesun-
den Lehre gebraucht wird, {ibersetzt man allgemein mit ,,verniinftig®, und versteht das nicht etwa
als Gegensatz gegen unverniinftige Tiere, sondern gegen den zeremoniellen Opferdienst. Besser und
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jedenfalls verstandlicher wire es wiederzugeben mit wortgemdyf3 (schriftgeméfl) und dabei mag erin-
nert werden, dal3 es bei den Griechen als Gegensatz von poetisch auch in der Bedeutung ,,prosaisch*
verwandt wird. Indem Paulus den Gottesdienst oder Opferdienst, den er uns anempfiehlt, Aoywnv
nennt, tritt er unserem Geistlichkeitsdiinkel entgegen. Wir sollen uns eben nicht in die Wolken geist-
licher Ideale verlieren, sondern Acht haben auf das, was vor unseren Fiilen liegt, und uns an einen
verniinftigen, schriftgemafen, niichternen und prosaischen Kultus halten. Auch Jakobus, der Bruder
des Herrn, will in dieser Beziechung von hohen Dingen nichts wissen, wo er schreibt: ,,Ein reiner
und unbefleckter Gottesdienst (Bpnoxeic) vor dem Gott und Vater ist dieser: sich umsehen nach
Waisen und Witwen in ihrer Bedridngnis, sich selbst unbefleckt bewahren vor der Welt.*

V. 2. Und nehmt nicht eine gleiche Haltung an mit dieser Weltzeit, sondern werdet umgestaltet
vermoge der Erneuerung eures Gemiits (Verstandes), damit ihr priift, was der Wille Gottes
sei, ndmlich das Gute und Wohlgefillige und Vollkommene.

YvoynuoatiCecBar — auBer hier noch 1. Petr. 1,14 (und in gleichem Sinn Phil. 2,8 oynuatt
evpebeic) — heillt mit einem anderen dieselbe Haltung haben, sich duBerlich mit ihm gleich darstel-
len. Bei den Griechen wird es u. a. von der Stellung gebraucht, welche die Gestirne zu einander ein-
nehmen.

petapopeodcsOat, eine andere poper|, Gestalt bekommen oder annehmen, d. 1. umgestaltet wer-
den (s. Mt. 17,2; Mk. 9,2; 2. Kor. 3,18.) Uber den Sinnunterschied von oyfipa und poper| zu Phil.
2,7.8.

Und nehmt nicht eine gleiche Haltung an mit dieser Weltzeit, was Luther gut erklért: ,,stellt euch
nicht dieser Welt gleich* (Vulg. nolite conformari huic seculo); das ist mit anderen Worten ganz die-
selbe Ermahnung, welche den Korinthern gegeben wird: ,,werdet nicht solche, die an einem frem-
den Joch ziehen zugleich mit Unglaubigen (II. ep. 6,14: un yiveoOe €tepoluyodvteg dmitolg); und
den Ephesern: ,,das sage und bezeuge ich im Herrn, daB3 ihr nicht mehr wandeln sollt wie die {ibri-
gen Heiden, in der Eitelkeit ihres Sinns.” 4,17. In der Weise sollen die Gldubigen ihre Leiber als
Opfer darstellen, daB3 sie nicht mitmachen mit der Welt und mitlaufen auf ithren Wegen. Von jeder
Befleckung sollten sie sich rein halten und bedenken, daB sie Gott zu verherrlichen haben nicht nur
in threm Geist, sondern auch in ihrem Leib. Unsere Leiber konnen als heiliges, Gott wohlgefilliges
Opfer dargestellt werden, weil sie ja Glieder Christi sind. 1. Kor. 6,20. — Sondern werdet umgestal-
tet verméoge der Erneuerung eures vodg, Gemiits (Verstandes, Sinnes). Diese Erneuerung ist bewirkt
worden durch Gottes Geist (Eph. 4,23) und unsere Einverleibung in Jesum Christum. Denn ,,ist je-
mand in Christo, eine neue Schopfung ist da; das Alte ist vergangen, siehe, neu geworden ist das
Gesamte.” 2. Kor. 5,17. Die Erneuerung des Sinns soll sich auch darin kund geben, dall wir vermo-
ge derselben umgestaltet werden. Im Vergleich mit der fritheren Zeit, wo wir den Herrn noch nicht
kannten, soll unsere Gestalt eine andere geworden sein, und ebenso unsere ganze Art, zu sein. Und
das soll zur Folge haben und dem Zweck dienen, damit ihr priift, was der Wille Gottes sei. — Um in
den verschiedenen Lagen und Verhiltnissen zu wissen, was uns obliegt, miissen wir den Willen
Gottes kennen. Seitdem wir, die wir frither Finsternis waren, Lichteskinder geworden sind, vermo-
gen wir zu priifen, was wohlgefillig ist dem Herrn (Eph. 5,10), und was in jedem gegebenen Fall
sein Wille ist, ndmlich: das Gute und Wohlgefdillige und Vollkommene. Da im Griechischen das
Wort ,,Wille* Neutrum ist, so konnen die Zusétze sprachlich richtig mit Wille, 8éAnpa, adjektivisch
verbunden werden, wie es auch von Luther, ebenso Pesch. und Vulgata, geschieht. Der an sich und
schlechthin gute und vollkommene Wille Gottes bedarf aber der Zusdtze und tiberhaupt der Charak -
terisierung nicht, und unter diesen wére das ,,wohlgefallig* nicht einmal passend. Deswegen ist die
substantivische Fassung vorzuziehen, um so mehr als die Priifung was, 11 der Wille Gottes sei,
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nichts anderes zum Mal3stab hat, als eben 10 dyabdv, das Gute etc. Wenn wir priifen, was im gege-
benen Fall ,,wohlgefillig ist dem Herrn“, dann eben priifen wir, was der Wille Gottes sei, und diesen
Willen erkennen wir mit Sicherheit daran, ob die Sache, die wir vorhaben, und der Weg, den wir
einschlagen, ,,gut und wohlgeféllig und vollendet* ist.

Wenn es uns nun zum Trost gereicht, daB3 es uns unter allen Umstdnden gegeben ist, den Willen
Gottes zu erkennen, so wird uns damit andererseits auch eine grole Verantwortung auferlegt. Denn
wir sind nur zu geneigt, unserem eigenen Willen zu folgen; und wo wir in schwierigen Féllen den
Rat anderer Menschen einholen, da geschieht es meist in der Absicht, nach eigenem Geliiste beraten
zu werden, um uns an dem Willen Gottes, wo er uns unbequem ist, vorbei zu machen. So aber darf
es nicht gehen, denn das flihrt zur Selbstiiberhebung.

V. 3. Denn ich sage durch die Gnade, die mir gegeben ist, einem jeden, der sich unter euch be-
findet, daf3 er nicht dariiber hinaus sinne, als man sinnen soll; sondern dafs er darauf sinne,
um Maf zu halten, ein jeglicher, wie ihm Gott zugeteilt hat einen Glaubensmafstab.

Mit der Demut, welche ihn charakterisiert, entkleidet sich Paulus seiner apostolischen Autoritét.
Wenn ich auch, will er sagen, zu ,,euch, denen zu Rom* in einer amtlichen Beziehung nicht stehe,
so bin ich doch durch die Gnade, welche mir gegeben ist, eben so berechtigt, wie verpflichtet, einen
jeglichen, der sich in eurer Mitte befindet (mavti T® dvti &v VUIV) er sei ein Glaubiger aus Beschnei-
dung oder aus der Vorhaut, er sei angesehen unter den Briidern oder gering, das zu sagen, was ihm
not tut und was ihm heilsam ist.

Was der Apostel hier sagt durch die Gnade Gottes, welche ihn antreibt, bewegt und ermutigt, das
gilt uns allen ebenso gut, wie den Romern, dafl wir uns ndmlich nicht iiberheben und uns nicht et-
was anmaflen. Er bedient sich hier, wie er das zu tun liebt, einer artigen Paronomasie, mit @poveiv,
vrepepovelv und cogpovelv. Romer 8,5 sehen wir die Bedeutung von @poveiv: sinnen, streben;
omepp. ist: dariiber hinaussinnen, d. i. iibermiitig oder hochmiitig sein; coep. ist Mk. 5,15 und 2.
Kor. 5,13: verniinftig sein, im Gegensatz von unsinnig; 1. Petr. 4,7 ist es: besonnen sein, und das
kommt schon der klassischen Bedeutung mafhalten nahe, welche hier eben zur Anwendung kommt.

Also: nicht soll sich einer von uns iiberheben, nicht dariiber hinaus streben und sinnen, als man
sinnen soll, sondern wir sollen sinnen und streben auf das MaBhalten, welches sich regeln soll nach
dem Glaubensmafstab, wie ihn Gott einem jeglichen zugeteilt hat.

uétpov steht hier in seiner ersten und nichsten Bedeutung als das, womit gemessen wird, d. i.
der Maf3stab. Der Malistab, den ein jeglicher anzuwenden hat, um danach die Stellung und die Auf-
gabe abzumessen, welche ihm in der Gemeinde Christi zukommt, ist der Glaube. Es ist keineswegs
von einem verschiedenen Mal} des Glaubens die Rede, welches Gott einem jeglichen zugeteilt habe,
sondern von dem Mal3stab, welcher eben in dem Glauben eines jeglichen gegeben ist.

Der Glaube 1d8t sich nicht messen, ebensowenig wie der Geist; und wenn man von einem schwa-
chen Glauben oder starken Glauben reden will, dann findet diese Redeweise in der Schrift keinen
Anhalt. Vergl. zu 4,19.20. Als die Jiinger einst den Herrn baten: setze uns Glauben zu, oder gib uns
ein groferes Mall von Glauben, da wissen wir, welchen Bescheid sie darauf bekamen. Lk. 17,5.6.
Von einem halben oder dreiviertels Glauben weil3 die Schrift nichts. ,,Habt Gottesglauben, sagt der
Herr den Jiingern. Mk. 11,22. Auf die Frage: glaubst du an den Sohn Gottes? gibt es keine andere
Antwort, als entweder ,,ja* oder ,,nein‘; ein halb und halb, ein Mittelding gibt’s nicht. Wer an den
Sohn glaubt, der hat ewiges Leben; und wer glaubt, der glaubt ganz, — oder gar nicht.
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V. 4.5. Denn ganz in der Weise, wie wir in einem Leib viele Glieder, die Glieder aber alle nicht
dieselbe Tdtigkeit haben: ebenso sind wir, die Vielen, ein Leib in Christo; die Einzelnen aber
alle Glieder von einander.

In der Gemeinde Christi soll nichts aus Ehrgeiz oder eitlem Ruhm geschehen, sondern vermoge
der Demut soll einer den andern sich iiberlegen halten. Phil, 2,3. Der Verwirklichung dieses er-
wiinschten Standes steht aber das ,,dartiberhinaus-sinnen* im Weg, und deshalb ist die Ermahnung
zum ,,mafhalten” von so groBem Gewicht, damit jedes Gemeindeglied in den ihm angewiesenen
Schranken bleibe. Es verhilt sich mit der Gemeinde Christi, wie mit dem menschlichen Leib; — ein
Vergleich, dessen sich Paulus mit Vorliebe bedient, und den er, z. B. im 12. Kapitel des ersten Ko-
rintherbriefs, vielseitig ausfiihrt. Die Glieder des menschlichen Leibes haben ihre verschiedenarti-
gen, und jedes die ihm eigentiimlichen, Funktionen. In derselben Weise sollen die Glieder der Ge-
meinde, welche einen Leib in Christo ausmachen, sich gegenseitig unterstiitzen, und jeder soll an
seinem Ort fiir das Gedeihen des Ganzen mitwirken. Nicht das besondere, eigene Interesse soll der
Einzelne im Auge haben, sondern ein jeder auch das der anderen (Phil. 2,4) und folglich der Ge-
meinschaft.

V. 6. Da wir jedoch Gnadengaben besitzen, welche nach der Gnade, die uns gegeben ward, ver-
schieden sind: entweder Weissagung — so dufern sich die Gnadengaben in Ubereinstimmung
mit dem Glauben.

Die Tatigkeit der Glieder des menschlichen Leibes ist ihnen anerschaffen: im Leib Christi hinge-
gen beruht die Wirksamkeit der einzelnen Glieder auf den ihnen verliechenen Gnadengaben. Weil je-
dem einzelnen von uns die Gnade gegeben ward nach dem Mal} des Geschenks des Gesalbten (Eph.
4,7), deshalb sind die Gnadengaben, welche wir, jeder von uns, besitzen, verschieden. Je nachdem
demnach ein jeglicher eine Gnadengabe empfangen hat, sollen wir einander damit dienen als gute
Haushalter der vielgestaltigen Gnade Gottes. 1. Petr. 4,10. Unter den verschiedenen Gnadengaben
wird in erster Linie genannt: die Weissagung (s. 1. Kor. 14,24; 25,31) oder die Gabe des Vortrags
zur Belehrung, zur Ermahnung und zum Zuspruch. Besteht also die Gnadengabe in Weissagung, so
soll sie sich kundgeben katda v dvaroyiav thig mictewc, nach der Anologie (Verhéltnis) des Glau-
bens, oder: in Ubereinstimmung mit dem Glauben. Das ist der Glaube Jesu, der Glaube des Sohnes
Gottes, der uns geliebt und sich selbst fiir uns hingegeben hat. Gal. 2,20. Weil wir durch diesen
Glauben gerettet werden vermdge Gnade, so hat der Weissager zu zeigen, daB3 die Gabe, welche er
besitzt, eine Gnadengabe ist, indem er in voller Ubereinstimmung bleibt mit dem errettenden Glau-
ben. Der Glaube hilt sich an Christo und an seiner Gnade, und will von nichts anderem wissen; er
achtet den Menschen und alle menschliche Weisheit fiir nichts, und preist allein die Gnade.

V. 71.8. Oder ein Amt, — in dem Amt; oder wer Lehrer ist, zeige sie in der Lehre; oder wer Trost
zuspricht, — in dem Trost; wer mitteilt, — in Einfalt; wer Vorsteher ist, — in Sorgfalt; wer
Barmherzigkeit iibt, — in Heiterkeit.

Es sei also entweder Weissagung, oder es sei die Gnadengabe irgend ein Gemeindeamt, das ei-
nem {iibertragen ist, so soll in dem Bereich und in den Verrichtungen des Amts es sich bewihren,
daB3 das Amt eine Gnadengabe ist, und dal} es nicht zu Befriedigung personlichen Ehrgeizes gege-
ben ist.

Wer in der Gemeinde zum Lehrer berufen ist (s. Hirten und Lehrer: Eph. 4,12), der erweise die
Gabe als eine Gnadengabe in der Lehre, welche uns tiberliefert ist. Wer Trost zuspricht, lasse in dem
Trost, den er spendet, die Gnadengabe offenbar werden.



Kapitel 12. Der Brief an die Rémer. 156

Wer mitteilt, nimlich wer berufen ist, die Gemeindegaben an Diirftige auszuteilen, der zeige in
der Einfalt der Spende, daB es eine Gnadengabe ist, welche er besitzt.

Wer durch reichere Begabung ausersehen ist, andere mit Rat und Tat zu leiten und ihnen vorzu-
stehen, der zeige als Vorsteher die Gnadengabe in der Beflissenheit und Sorgfalt, mit welcher er sei-
ne Vorsteherpflicht erfiillt.

Wer Barmherzigkeit tibt, wer sich nach Witwen und Waisen umsieht in ihrer Bedringnis, und wer
an Elenden und Bedrangten Wohltitigkeit erzeigt, der tue es in Heiterkeit, und erinnere sich an das
Wort: ,.einen frohlichen Geber hat Gott lieb.* 2. Kor. 9,7.

V. 9. Die Liebe sei ungeheuchelt. Verabscheuend das Bose, seid anhdngig dem Guten!

Auf die Ermahnungen, betreffend das Verhalten und die Tétigkeit innerhalb der Gemeinde, fol-
gen jetzt allgemeine Vorschriften, die fiir alle Zeiten und unter allen Verhéltnissen ihre Geltung ha-
ben.

Die Liebe sei ungeheuchelt; auch 2. Kor. 6,6 redet unser Apostel von ,,ungeheuchelter” Liebe,
und Petrus L. ep. 1,22 von ,,ungeheuchelter” Bruderliebe. Daraus geht hervor, da3 es 6fters an der
aufrichtigen Liebe gefehlt haben mul}, wie dies ja auch in unseren Tagen der Fall ist. Es gibt eine
Liebe, die sich breit macht, und doch nur das Ihre sucht. Von einer solchen Quasi-Liebe, die das
Bose ,,gut” nennt, und aus Finsternis Licht macht, will die Schrift nichts wissen. Deshalb folgt un-
mittelbar: verabscheuend das Bose. Es geniigt dem Apostel nicht, zu sagen: otuyodvteg, sondern er
wihlt das sonst nicht mehr vorkommende Kompositum, welches den Begriff des Abscheus noch
verstirkt. Seid anhdngig dem Guten, und gerade in dem Abscheu vor dem Bosen und der Anhéng-
lichkeit an das sittlich Gute bewéhrt sich die wahre Liebe als Frucht des heiligen Geistes.

V. 10. In der Bruderliebe gegen einander innig; in der Ehrbezeigung einander vorgehend.

Da, wo die Liebe ausgegossen ist in den Herzen durch den heiligen Geist, der uns gegeben ist, da
wird auch in dieser Liebe dargereicht die giladeroia, die Bruderliebe (2. Petr. 1,7), an welcher
nach dem Ausspruch des Herrn die wahre Jiingerschaft zu erkennen ist. In dieser Bruderliebe sollen
wir gegen einander ihdcTopyot sein, ein Wort, das am besten mit zdrtlich, innig ibersetzt wird. Da
owopyn die natiirliche, angeborene Liebe von Eltern und Kindern, so wie auch der Geschwister zu
einander ausdriickt, so liegt in dem gewidhlten Wort eine sinnvolle Anspielung auf das geschwister-
liche Verhiltnis, welches unter den Glaubigen stattfindet.

In der Ty, d. i. in der personlichen Achtung und Wertschétzung, welche uns im Verkehr mit den
Briidern obliegt, sollen wir einander mit gutem Beispiel vorgehen. Wenn das Wort mponyovuevot
auch nicht ,,zuvorkommend* heif3t, so liegt doch in dem ,,vorgehen* der Sinn des Zuvorkommens
ausgedriickt.

V. 11. An dem Eifer nicht sdumig, an dem Geist iiberwallend; dem Herrn dienstbar.

Die omovdn, Sorgfalt, Beflissenheit und Eifer, welche im 8. Vers dem Vorsteher zur Pflicht
gemacht wurde, wird hier von allen Gldubigen vorausgesetzt, und zwar in allen ihren Obliegenhei-
ten. Sie sollen durch eifrige Pflichterfiillung sich auszeichnen.

Was Apg. 18,25 dem Apollo nachgeriihmt wird, er sei (v 1® mvebuat, feurig oder tiberwal-
lend am Geist, das wird von allen Gemeindegliedern gewiinscht. Das Verbum {éw wird vom sieden
und wallen des kochenden Wassers gebraucht. Der Geist wird mit einem Feuer verglichen, und in
diesem Sinne hei3t es 1. Thess. 5,19: ,,den Geist 16scht nicht aus!*

Dem Herrn dienstbar. Die Ubersetzung Luthers ,,schickt euch in die Zeit“ — wie Eph. 5,16 und
Kol. 4,5 — beruht auf der verkehrten Lesart koip® anstatt Kvpiw. Die Vulgata hat richtig: domino
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servientes. Die vorhergehenden Ermahnungen bekommen dadurch gewissermaflen ihren Abschluf3,
daf} bei allem, was ausgerichtet werde, das Eine ins Auge gefalit werden soll, dem Herrn zu dienen.
Dann, wenn dem Herrn gedient wird, ist der Eifer rechter Art, und der Geist, in dem wir iiberwallen,
offenbart sich als der Geist Christi. Auch die Bruderliebe wird dadurch geheiligt, da3 wir stets be-
herzigen, daf3 alles, was einem der Geringsten getan wird, dem Herrn getan wird. So sind wir in all
unserem Tun dem Herrn dienstbar.

V. 12. Vermaoge der Hoffnung frohlich; unter der Triibsal aushaltend; am Gebet beharrlich.

Weil wir wissen, dall die Hoffnung, welche fiir uns hinterlegt ist in den Himmeln, die Hoffnung
ewigen Lebens, fest und sicher ist, so haben wir alle Ursache, frohlich zu sein, auch wenn fiir den
Augenblick unsere Stimmung gedriickt sein sollte. — Unter der Triibsal, vmopévovtec, drunter blei-
bend, d. h. ausharrend, ohne daB3 wir uns eigenwillig oder mit Verleugnung der Wahrheit drunter-
weg machen. Wir sollen eingedenk sein, dafl es uns beschieden ist, durch viele Triibsale hineinzu-
gehen in das Konigreich Gottes. (Apg. 14,22.) — Am Gebet beharrlich; mopc&optepodvieg, wie von
der jungen Gemeinde zu Jerusalem rithmend bezeugt wird: ,,sie verblieben aber beharrlich bei den
Gebeten.* So wird auch den Thessalonichern empfohlen: unablissig betet.

V. 13. An den Bediirfnissen der Heiligen teilnehmend; der Gastfreiheit beflissen.

kowvwvéw hat nicht die transitive Bedeutung ,,mitteilen® (s. zu Gal, 6,6), sondern heilit Gemein-
schaft haben oder teilnehmen, und die Wohltétigkeit wird eben durch den Begriff der ,,Gemein-
schaft ins rechte Licht gestellt. Wir sollen uns nicht damit begniigen, den Armen unter den Heili-
gen ein Almosen darzureichen, sollen vielmehr mit ihrer Not und mit ihren Bediirfnissen in Ge-
meinschaft treten, indem wir sie als unsere eigene Not empfinden, und sie mit dem diirftigen Bruder
tragen. In dieser Weise nehmen wir uns, wie Luther es gegeben hat, der Notdurft der Heiligen an.
Die Gastfreundlichkeit (Hebr. 13,3; 1. Petr. 4,9) eifrig pflegend; didkoviec, genau: verfolgend, oder
ihr nachjagend.

Da es zu jener Zeit solcher Wirtshduser nicht viele gab, wie man sie jetzt {iberall antrifft, so wa-
ren die Glaubigen, die eine Reise machen mufiten, darauf angewiesen, die Gastfreundschaft der
Briider anzusprechen. Diese Gastfreundschaft sollen sie nicht blo8 gewéhren, sondern sich darum
bewerben. Die Hebrder werden bei gleichem AnlaB3 an Lot erinnert, der Engel beherbergte, ohne zu
wissen, welche Ehre ihm zuteil ward.

V. 14. Segnet eure Verfolger, segnet, und flucht nicht.
Tovg duwkoviag bildet mit dubkovteg des vorigen Verses ein artiges Wortspiel.

Der Apostel wiederholt hier, wenn auch nicht wortlich, doch dem Sinn nach, die Vorschrift des
Herrn, welche Mt. 5,44 aufgezeichnet ist. Dall ihm das Evangelium des Matthius bekannt gewesen
sei, kann mit Grund nicht bezweifelt werden. S. zu 2. Kor. 8,12.

V. 15. Freuen sollt ihr euch mit Frohlichen, und weinen mit Weinenden.

Die Verschiedenheit in der Redeform der Ermahnungen ist zu beachten. Vorherrschend ist die
Partizipialform, wo ein ,,seid* oder ,,ihr werdet sein* zu ergéinzen ist; blo V. 14 und V. 19 steht der
Imperativ. Hier haben wir, wie Phil. 3,16, den Infinitiv im Sinne des Gebots und der Aufforderung.
Bernh. 357. Winer 282.

Freuen — namlich soll man sich, oder sollt ihr euch — mit Frohlichen; das wird uns nicht so
leicht, als weinen mit Weinenden, wo wir blo3 der Regung des Mitleids folgen. Der Mit-Freude ste-
hen Neid und Miflgunst besonders dann im Weg, wenn wir selbst in gedriickter Lage sind.
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V. 16. Gegen einander gleich gesinnt. Nicht auf hohe Dinge sinnend, sondern zu niedrigen euch
mithingebend. Werdet nicht klug bei euch selbst.

Hier wechselt wieder Partizip mit Imperativ, und dieser Wechsel gibt der Rede eine frische Far-
bung.

Wenn die wiederholte Vorschrift unseres Herrn und Heilands in uns lebendig ist, die Vorschrift:
»gleichwie ich euch geliebt habe, sollt auch ihr einander lieben,* dann wird sich daraus von selbst
ergeben, dall wir gegeneinander ein und dasselbe sinnen. Denn dann sinnen wir nur auf das, was
dem Bruder zum Heil und zum Frieden dient.

Nicht auf hohe Dinge sinnend. Das gehort auch zu den Dingen, worin wir uns der Welt nicht
gleich stellen sollen, wie es doch so oft geschieht. Die Kirchengeschichte zeigt bis auf unsere Tage,
daB die Regenten in der Kirche denen des Staats in Ehrgeiz, Eitelkeit und Ruhmsucht nichts nach-
geben. Nicht vergebens werden wir vor dem ,,dariiber hinaussinnen* gewarnt; denn auch in der Ge-
meinde Christi will ein jeder gerne eine Rolle spielen. Deshalb tut uns die Warnung not: nicht auf
hohe Dinge sinnend, sondern zu den niedrigen euch mithingebend. ,Haltet euch herunter zu den
Niedrigen,* (Maskulinum) wie Luther hat, ist an sich eine treffliche Ermahnung; aber im Gegensatz
zu 10 tynAd kann 1ol tamewvoig auch nicht anders als Neutrum gefal3t werden: zu den niedrigen
Dingen. ,JIch wandele nicht in groen Dingen, die mir zu hoch sind,” sagt David Ps. 131,1.
ocvvomayopevol steht hier, anders als Gal. 2,13 und 1. Petr. 3,17, in gufem Sinn: mitfortgerissen wer-
dend, d. h. sich auch der niedrigen, alltdglichen Geschéfte des biirgerlichen Lebens nicht ent-
schlagen, sich vielmehr auch solchen an sich geringen Dingen mit Liebe und Sorgfalt hingeben. —
Werdet nicht klug bei euch selbst! S. zu 11,25, wo diese Stelle aus Spr. 3,7 schon einmal zitiert war.
Hier soll damit das Sinnen auf hohe Dinge abgewehrt werden.

V. 17. Niemand Béses mit Bosem vergeltend, auf das, was fein ist, vorsorglich, angesichts aller
Menschen.

Wenn einem vom andern Boses widerfdhrt, dann ist der ndchste Gedanke, das soll er entgelten!
Bei den Griechen galt die Maxime: ddikelv t@ aducodvt, d. i. Boses mit Bosem vergelten. Ist aber
jemand in Christo, so ist auch dies neu geworden. Anstatt Boses mit Bosem zu vergelten, findet er
feine Befriedigung in der Vorschrift seines Herrn, welche Mt. 5,39-41 geschrieben steht, — auf das,
was fein ist, vorsorglich etc. Die Vorschrift, welche der Apostel hier allen Glaubigen gibt, hatte er
selbst vor Augen, wie er 2. Kor. 8,21 von sich bezeugt. Er erinnerte sich dabei an Spr. 3,4, wo es
(nach der LXX) heif3t: ,,Sei vorsorglich auf das, was fein ist, angesichts des Herrn und aller Men-
schen.*

V. 18. Wenn maoglich, so viel an euch liegt, mit allen Menschen friedfertig.

Den Hebriaern wird bekanntlich 12,14 gesagt: ,,Frieden strebt nach mit allen.* Hier, wo von dem
Verkehr mit allen Menschen die Rede ist, also auch mit der Welt, da steht es nicht einseitig in der
Macht der Glaubigen, den Frieden zu bewahren. Deshalb heif3it es hier mit Einschrankung: wenn
maoglich, so viel an euch liegt. Wir wissen, wie David dariiber klagt, dall er wohl Frieden halte, daf3
aber, sowie er den Mund auftue, die Feinde der Gnadenlehre Krieg anfangen. Ps. 120,7.

V. 19. Nicht euch selbst Recht verschaffend, Geliebte! Gebt vielmehr Raum dem Zorn, denn es
steht geschrieben: ,, Mir die Rache, ich will vergelten“ sagt der Herr.

Weil Gott selbst das Recht seiner Auserwéhlten ausfiihrt, wie wir zu unserem Trost durch unsern
Herrn und Heiland belehrt werden (Lk. 18,7.8): so sollen und diirfen wir uns nicht selbst Recht ver-
schaffen, sondern als ,,Geliebte®, wie wir angeredet werden, sollen wir anhalten am Gebet.
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Durch den mit 6AAG, vielmehr, eingeleiteten Ubergang aus der Partizipialkonstruktion in die des
verb. fin. (Herm. ad. Vig. 469) bekommt die jetzt folgende Vorschrift um so groBeren Nachdruck.
Gebt Raum dem Zorn, ndmlich dem Zorn Gottes; (s. 5,9; 1. Thess. 1,10; 2,16;) greift nicht der Akti-
on Gottes dadurch vor, dal} ihr euch selbst Recht verschafft. Dem Zorn Gottes macht Platz, und gebt
thm Spielraum (Lk. 14,9; Eph. 4,27). Denn es steht geschrieben: ,,Mir die Rache, ich will vergelten,
sagt der Herr.“ Dieses Zitat (Dtn. 32,35) findet sich auch im Hebréderbrief (10,30), und zwar hier
wie dort in einer, sowohl vom hebriischen Text als von der LXX etwas abweichenden, ganz gleich-
lautenden Version; ein Umstand, der mit Recht dafiir geltend gemacht wird, dafl beide Briefe einen
und denselben Verfasser haben.

V. 20. Demnach ,,so deinen Feind hungert, dann speise ihn, so ihn diirstet, dann trinke ihn;
denn indem du dies tust, wirst du Feuerkohlen hdufen auf sein Haupt. *

Die vorstehenden Worte sind ein bekanntes Zitat (Spr. 25,21.22), welches der Apostel wortlich
aus der LXX aufnimmt, und zwar, wie er das ofters tut (s. zu 11,34), als wéren es seine eignen Wor-
te, also ohne sie als eine Schriftstelle zu bezeichnen. Der Schlull des 22. Verses: ,,und der Herr wird
dir Gutes vergelten® ist weggelassen; dagegen ist zu Anfang des 21. Verses ein ovv eingeschoben:
g ovV EWd usw., ,,wenn also deinen Feind hungert, und mit diesem ,,also* oder ,,demnach* wird
das Zitat an den vorhergehenden Vers eng angeschlossen.

In Erkldrung der bildlichen Redensart ,,feurige Kohlen* gehen die Ausleger nach zwei Richtun-
gen auseinander. Die meisten, darunter Augustinus, Erasmus, Luther und Bengel, verstehen die Feu-
erkohlen von der schmerzlichen Scham und Reue, welche durch die dem Feinde erwiesene Wohltat
in dessen Herzen entziindet wird. Diese Erkldarung hat unleugbar etwas sehr Ansprechendes; auch
hat sie in weiten Kreisen solchen Eingang gefunden, dal3 fiir eine den Empfinger beschimende
Wohltat die feurigen Kohlen sprichwortlich geworden sind. Dal3 es bei dieser Auffassung doch nicht
einseitig von dem Wohltéter abhéngig ist, in dem Feind Scham und Reue hervorzurufen, das iiber-
geht man stillschweigend; ebenso dall der Ausdruck ,,du wirst Adufen (sammeln) auf sein Haupt *
nicht zu seinem Recht kommt.

GroBeres Gewicht ist aber darauf zu legen, da3 durch das vom Apostel in das Zitat eingeschobe-
ne folgernde ovv die Auslegung desselben an den vorhergehenden Vers gebunden ist. In diesem war
uns vorgeschrieben, dall wir uns nicht selbst Recht verschaffen, dal wir vielmehr dem Zorn Gottes
Raum lassen sollen, der gesagt hat: ,,mir die Rache, ich will vergelten.“ In dieser Verbindung er-
scheint es als eine logische Notwendigkeit, da3 die ,,feurigen Kohlen®, welche wir durch Liebes-
erweisung auf das Haupt des Feindes hiufen, als AuBerung des géttlichen Zorns aufzufassen sind,
und als die vergeltende Strafe. So haben denn auch die griechischen Viter, sodann Hieronymus,
Beza, Grotius und Wetstein die Sache verstanden. Durchschlagend in diesem Sinn ist eine Stelle aus
einem apokryphischen Buch, genannt das 4. Buch Esra (16,54), welche nach dem lateinischen Text
der Vulgata also lautet: carbones ignis (Deus) comburet super caput ejus, qui dicit: non peccavi co-
ram Domino Deo. Daraus ist offenbar, daB3 die Juden im Orient, deren Anschauung in diesem Fall
als maflgebend zu erachten ist, das Bild der Feuerkohlen nicht anders, als von einer gottlichen
Ziichtigung verstanden haben.

Gegen diese Auffassung gibt es einen Einwand, der schon von Hieronymus erwéhnt wird, der auf
den ersten Blick nicht verfehlt, Eindruck zu machen. Man sagt ndmlich, wenn man die Feuerkohlen
nicht von der sittlichen Wirkung der Wohltat auf das Gemiit des Feindes, sondern von der ihn tref-
fenden vergeltenden Strafe Gottes verstehen wolle: dann verfahre der Wohltéiter unaufrichtig und
treulos. Denn er erweise seinem Feind Gutes, wenn auch nicht in der Absicht, doch in der Erwar-
tung, ihn dafiir der gottlichen Rache und Bestrafung zu iiberliefern.
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Wer jedoch einen solchen Einwurf macht, der verkennt véllig den Geist, in welchem die Vor-
schrift gegeben ist, und in welchem sie, wo es rechter Art ist, ausgefiihrt wird. Wenn ich meinen
Feind, wo ihn hungert, speise, ihn trinke, wo ihm durstet; dann darf ich hoffen, ihn zu erweichen
und aus dem Feind einen Freund zu machen. Jedenfalls habe ich dann das Meinige getan, und weil3,
daB ,,der Herr mir Gutes vergelten wird“. Bleibt der Feind trotz meiner Wohltat hartnickig, dann
habe ich nur noch die Aufgabe, nach dem Wort zu verfahren: ,betet fiir die, so euch beleidigen
(Mt. 5,44), und in diesem Fall bete ich, da3 die Strafe, welche ich ohne mein Zutun auf ihn héufe,
das an ihm ausrichten moge, was die Giite nicht vermochte. Die Feuerkohlen, welche ich in dieser
Weise hiufe, bringt Gott, nachdem er lange Geduld gehabt, plotzlich auf seinen Kopf. Das soll aber
nicht eine Strafe sein in maledictionem et condamnationem, wie Hieronymus bemerkt, sed in cor-
rectionem et poenitentiam. Ich, was mich betrifft, wiinsche dem Feind, dal ihm die Strafe eine
Zucht zum Leben werde; es ist seiner eigenen Bosheit Schuld, wenn die Kohlen als verzehrendes
Feuer auf seinem Haupt entziindet werden.

V. 21. Laf dich nicht iiberwinden von dem Bosen, sondern iiberwinde in dem Guten das Bése.

Damit ist die praktische Anwendung und die generelle Richtschnur unseres Verhaltens gegeben.
Wir sollen uns nicht von dem Bosen iiberwinden lassen, so dal3 wir uns etwa verleiten lieBen, Boses
mit Bosem zu vergelten. Nein, in dem Guten, in der Erweisung von Giite und Liebe, sollen wir den
Feind zum Freunde machen. ,,Dem getreuen Schopfer die Seelen anheimzugeben im Gutestun,“ das
empfiehlt auch der Apostel Petrus I. ep. 4,10.

Kapitel 13.

V. 1. Jegliche Seele sei den hoheren Gewalten (Obrigkeiten) untertan! Denn es gibt keine Obrig-
keit, ohne von Gott her; die Obrigkeiten aber, welche da sind, sind von Gott geordnet.

Ganz unvermittelt erfolgt jetzt die Vorschrift zum Gehorsam unter die Obrigkeit. Ob ein beson-
derer Anla3 vorlag, gerade den Romern diese Weisung zu geben, ist nicht ersichtlich. Die Vermu-
tung dazu liegt nahe, weil der Apostel diesen Gegenstand nur noch Tit. 3,1 beriihrt. In Bezug auf
denselben ist Ofters darauf hingewiesen worden, dal3 gerade in dieser Zeit der lasterhafte Nero in
Rom regierte. Dagegen ist jedoch zu erinnern, daB, als dieser Brief geschrieben wurde (um 57 n.
Chr.) die Regierung des Nero eine durchaus 16bliche und befriedigende war; erst nach 59 kamen die
Greuel zur Erscheinung, welche den Namen Nero zum Sprichwort und Schmachmal gemacht ha-
ben. Diese Dinge kommen jedoch gar nicht in Betracht, da die Pflicht des Gehorsams weder von der
Person der Regierenden noch von ihrer Regierungsweise abhingig ist. Ganz in gleichem Sinn und
Geist hat der Apostel Petrus in seinem ersten Brief (2,13-17) diese Untertanenpflicht eingeschérft.

Jegliche Seele sei untertan etc. Der Ausdruck ,,jegliche Seele* ist gewihlt, und umfassender, als
wenn es hiee: jedermann. Wenn wir von der Bevolkerung einer Stadt reden, dann sagen wir: so
und soviel nicht Menschen, sondern Seelen. Jegliche Seele, — vergl. Apg. 2,41.43; 3,23; 1. Petr. 3,20
— das will sagen: alle ohne irgend eine Ausnahme; nicht nur méinnlich und weiblich, Kinder und Er-
wachsene, sondern auch Angesehene und Wiirdentrager, sowohl im Staat als in der Kirche, seien
untertan den €€ovaioug vmepeyovoas, den hoherstehenden Gewalten. Petrus nennt den Konig im
Vergleich mit seinen Statthaltern den Hoherstehenden; aber den Untertanen gegeniiber ist jede Ob-
rigkeit als die hoherstehende Gewalt anzusehen. Die unbedingte Untertidnigkeit wird damit moti-
viert, daB3 es heil3t: denn es gibt keine Obrigkeit, ohne von Gott her. Dal} es iiberhaupt eine Obrigkeit
gibt, das haben wir Gott allein zu verdanken, der zum Besten der Menschenkinder diese heilsame
Anordnung getroffen hat. — Die Obrigkeiten aber, welche da sind, sind von Gott angeordnet, leiten
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also ihren Ursprung und ihre Autoritidt von Gott her. Wir, die wir Christo angehdren, wollen die
Freiheit, fiir welche er uns frei gemacht hat, nicht zu einer Decke der Ungebundenheit nehmen. In-
dem wir der bestehenden Obrigkeit, gleichviel ob wohlwollend oder tyrannisch, ob legitim oder
usurpatorisch, untertan sind, gehorchen wir Gott.

V. 2. Folglich, wer sich der Obrigkeit entgegenstellt, der widersteht der Anordnung Gottes, die
aber widerstehen, werden sich selbst ein Gericht zuziehen.

Wer es sich zur Aufgabe macht und sich damit befaf3t, der Obrigkeit entgegenzutreten, der soll
wissen, dal} er der Anordnung Gottes widersteht, der die Obrigkeit eingesetzt hat. Diejenigen, wel-
che widerstehen, werden sich eben deswegen ein Gericht zuziehen, weil sie der Anordnung Gottes
widerstehen. Zunéchst ist es die von der Obrigkeit verhdngte Strafe, welche den Widerspenstigen
als ein Urteil Gottes trifft; sodann wie 1. Kor. 11,29 ein Gericht, welches sich in allerlei Widerwiér-
tigkeit, Krankheit und dergl. vollzieht.

V. 3. Denn die Machthaber sind nicht ein Schrecken der guten Werke, sondern der bésen. Willst
du aber ohne Furcht sein vor der Obrigkeit? Tue das Gute, und du wirst Lob von ihr haben.

Insofern das Gericht durch die Archonten, das ist durch die Inhaber der Macht und Verwaltung,
vollzogen wird, ist zu beachten, dall diese Machthaber nur denen furchtbar sind, die widerspenstig
sind, und folglich bose Werke veriiben. Wer die guten Werke tut, d. i. wer die Anordnungen der Ob-
rigkeit befolgt und ihre Gesetze beobachtet, dem ist sie gewogen, und er braucht sie nicht zu fiirch-
ten. Hat sie Strafe fiir den Ubeltiter (1. Petr. 2,14), so hat sie andererseits Lob fiir die, welche Gutes
tun.

Und sollte auch eine Obrigkeit ihre Stellung verkennen; sollte sie, wie es zuerst unter der Regie-
rung des Nero geschehen ist, die Glaubigen verfolgen, so bleibt die Verpflichtung zur Unterténig-
keit davon unberiihrt. Wenn die Gldubigen auch Unterdriickung und Gewalttat erleiden miissen;
dann ist es Gottes Wille, dafl wir mit Gutestun den Mund verschliefen dem Unverstand der torich-
ten Menschen. 1. Petr. 2,15.

V. 4. Denn Gottes Dienerin ist sie, dir zum Guten. Wofern du aber das Bése tust, fiirchte dich;
denn nicht vergebens fiihrt sie das Schwert.

Das sollen wir wohl beherzigen: Gottes Dienerin ist die Obrigkeit und als solche zum Besten der
Untertanen von Gott bestellt. Um so mehr aber hat einer sie zu fiirchten, wofern er das Bose tut;
denn nicht vergebens ist die Obrigkeit mit dem Richtschwert ausgeriistet, welches sie tragt (popei
bezeichnet das habituelle Tragen), und dieses Schwert ist das Sinnbild ihrer Gewalt iiber Leben und
Tod. — Denn Gottes Dienerin ist sie und in ihrem Recht, daf sie ziirnt jedem, der das Bose veriibt.

Die nachdriickliche Wiederholung des einfachen und groflen Gedankens, da3 die Obrigkeit Got-
tes Dienerin ist, und daf3 sie folglich im Namen und im Auftrag Gottes ihr Amt verwaltet, gibt der
Obrigkeit eine Berechtigung, welche gar nicht bestritten werden kann und darf. Sie ist &kdwog €ig
opynv, berechtigt zum Zorn, d. i. sie ist berechtigt zum Gebrauch des Schwertes wider den Ubel-
tater.

Es leuchtet ein, daB3 diejenigen, welche die Todesstrafe abschaffen wollen, sich mit dem Wort
Gottes in direkten Widerspruch setzen. Die Konige und tiberhaupt die Regierungen diirfen sich ei-
nes wesentlichen Hoheitsrechts nicht berauben lassen, das die Schrift ihnen als Gottes Dienerin aus-
driicklich, und zwar auch zum Schutz des Gemeinwesens, zuerkennt. Ob mit diesem Recht auch
Miflbrauch getrieben worden ist, das kann an dem Recht selbst nichts dndern.
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V. 5. Deswegen tut es not, untertan zu sein; nicht blof des Zornes wegen, sondern auch von we-
gen des Gewissens.

Deswegen, — und das ist das Ergebnis aus dem Wesen der Obrigkeit, — besteht ein Zwang und
eine Notigung zur Untertdnigkeit. Nicht bloB ein duBerlicher Zwang, ndmlich die Furcht vor der
Strafe, sondern ein innerer, sittlicher Zwang von wegen des Gewissens. Der Apostel Petrus bezeich-
net es ebenso scharf, wenn er die Untertdnigkeit verlangt, des Herrn wegen. 1. Petr. 2,13.

V. 6. Denn dieserhalb entrichtet ihr auch Steuern; denn Beamte Gottes sind sie, indem sie eben
dies beharrlich treiben.

Dadurch dal3 wir Steuern zahlen, anerkennen wir die Untertanenpflicht und das Obrigkeitsrecht.
Weil der Staat nun einmal ohne Steuern nicht bestehen kann, so nennt der Apostel die betreffenden
Staatsdiener, welche die Steuern einziehen, Aertovpyoi Gottes, und erhebt damit die Staatsbeamten
zu einem noch hoheren Rang. Denn Aettovpydg — nach griechischem Sprachgebrauch so viel als 6f-
fentlicher Beamter, — heif3t in der Schrift der mit dem heiligen Dienst und insbesondere mit dem
Opferdienst Betraute. Sogar unser Hoherpriester wird Hebr. 8,2 Aeitovpydg genannt. Demnach ha-
ben wir die Steuererhebung als einen Gott geheiligten Dienst zu betrachten. Denn wir sehen, dal3
jene Beamte, welche die Erhebung der Steuern als einen Ausflul géttlicher Amtsbefugnis beharrlich
treiben, als Opferdiener oder priesterliche Beamte bezeichnet werden.

V. 7. So tragt denn allen ab, was ihr ihnen schuldig seid: die Steuer, dem die Steuer gebiihrt; die
Furcht, dem die Furcht gebiihrt; die Ehre, dem die Ehre gebiihrt.

Zum SchluB wird uns die summarische Ableistung aller Schuldigkeiten anempfohlen. Allen, d. i.
allen bei der Obrigkeit angestellten Beamten, sollen wir das leisten, was wir ihnen zu leisten ver-
pflichtet sind. Die Steuer haben wir unweigerlich zu entrichten dem, der sie einzufordern hat, und
gleicherweise den Zoll. Die Furcht sind wir dem schuldig, der, als mit dem obligatorischen Schwert
umgiirtet, Furcht beansprucht. Die Ehre allen Beamten, auch den niedrigen, insoweit sie ihnen ge-
biihrt.

V. 8. Bleibt niemand nichts schuldig, ausgenommen das gegenseitige Liebhaben, denn wer den
andern liebt, hat das Gesetz erfiillt.

Die Vorschriften in Betreff unseres Verhaltens gegen die Obrigkeit sind abgeschlossen, und jetzt
geht die Ermahnung ins Allgemeine. Was dort positiv eingescharft wurde: dmddorte, ,,leistet, tragt
ab!“, das wird in Bezug auf den allgemeinen Verkehr mehr negativ ausgedriickt: laflt bei nieman-
dem, also nicht bloB bei den Briidern, keine Schuldigkeit unerfiillt; bleibt niemand nichts schuldig
in dem, was ein jeglicher an Riicksicht zu beanspruchen hat. Zarter und inniger kénnte dies nicht
ausgedriickt werden, als mit der Ausnahme, welche zugegeben wird, mit dem gegenseitigen Lieb-
haben. In diesem Stiick, welches niemals erschopft oder voll geleistet werden kann, wird ebenso
fein wie groBartig das Schuldigbleiben verstattet. Geht es doch vor allem um die Liebe; denn wer
seinen Néchsten liebt, der hat das Gesetz erfiillt.

V. 9. Denn das Wort: ,,du wirst nicht ehebrechen, du wirst nicht toten, du wirst nicht stehlen, du
wirst nicht falsches Zeugnis reden, du wirst nicht begehren*, und was es sonst fiir ein Gebot
gibt, es wird wieder zusammengefafst in diesem Wort: ,,du wirst deinen Ndchsten lieben, wie

dich selbst. *
Wegen avokepaiaiodtot s. zu Eph. 1,10.

Nach Aufzdhlung aller iibrigen Gebote folgt Lev. 19,18 als der SchluB3stein und als Zusammen-
fassung aller dieser Gebote das Wort: ,,du wirst deinen Néchsten lieben, wie dich selbst.” In diesem
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Gebot, verbunden mit dem der Liebe Gottes, hiangt das ganze Gesetz und die Propheten, wie der
treue und wahrhaftige Zeuge uns gelehrt hat. Mt. 22.40.

Dal3 bei der Aufzdhlung der Gebote das fiinfte, nach dem sechsten folgt, — ebenso wie Mk.
10,19; Lk. 18,20 —ist als ganz unwesentlich nicht zu beachten.

¢ €avtoév wird auch zuweilen bei den Griechen von der zweiten Person gebraucht. Winer 136.

V. 10. Die Liebe bewirkt dem Ndchsten nichts Boses, Inbegriff also des Gesetzes: die Liebe.

Uber Art, Wesen und Wirksamkeit der Liebe hat sich unser Apostel im 13. Kapitel des ersten Ko-
rintherbriefs in unnachahmlicher Weise ausgesprochen. Weil in der Nachstenliebe die sdmtlichen
Gebote zusammengefallt sind, so ist es selbstverstindlich, daB3 die Liebe dem Niachsten niemals B6-
ses zufiigt. Weil nun, wie es auch Gal. 5,14 heilit, das gesamte Gesetz in dem einen Wort erfiillt
wird ,,du wirst deinen Néchsten lieben wie dich selbst®, so folgt daraus der Satz: mAnpopa, Erfiil-
lung oder Inbegriff und Summa des Gesetzes ist: die Liebe.

V. 11. Und dies um so mehr, weil ihr den Zeitpunkt kennt, dafs ndmlich die Stunde da ist, dafs wir
schon aus dem Schlaf sollten aufgestanden sein,; denn setzt ist unsere Errettung ndher, als da
wir gldubig wurden.

Luther hat bekanntlich, der Vulgata: hoc scientes tempus folgend, koi Todto mit €i06teg zu-
sammengefalit: ,,und weil wir solches wissen etc.” Es ist jedoch unverkennbar, da3 der Apostel mit
Kol tod10, und das, auf das Vorhergehende zuriickgreift, wobei zu beachten ist, daB3 xai nach Hart. I,
145 hauft, mehrt und steigert. Er will damit der Ermahnung, namentlich von V. 7-10, noch einen
weiteren Grund zur Beherzigung zufiigen. xai todto ist gerade wie unser ,,und das*“; so viel wie:
,und zwar deswegen.” Und das — namlich die Ausilibung der gegenseitigen Liebe — sollt ihr um so
mehr beherzigen, weil ihr den Zeitpunkt kennt, in welchem wir uns befinden. Die Stunde ist eben
da, daB3 wir schon aus dem Schlaf sollten aufgestanden sein.

Mit der Partikel ion, schon, bereits, wird (wie Klotz ad Dev. 600 bemerkt), der Leser angewie-
sen non amplius exspectare usque dum fiat aliquid, sed quasi factum illud, de quo dicitur, conside-
rare. Der Zeitpunkt, auf welchen hingewiesen wird, ist derselbe, in welchem sich die Hebrier befan-
den, als ithnen geschrieben wurde: ihr seht herannahen den Tag (10,25); das ist der Tag der Zukunft
des Herrn. Von diesem Tag hat der Herr selbst eine ausfiihrliche Beschreibung gegeben. (Mt. 24,
Mk. 13 und Lk. 21), in Antwort auf die Frage seiner Jiinger: ,,sage uns, wann wird das geschehen?
und was ist das Zeichen deiner Zukunft und der Vollendung der Weltzeit?* Es ist das der Tag der
Zerstorung des Tempels, der heiligen Stadt und des theokratischen Staats. Dieses Gericht iiber Jeru-
salem und das seitherige Gottesreich nennt der Prophet Haggai ,.eine Erschiitterung von Himmel
und Erde.” 2,22. Und in diesem Sinn beschreibt der Prophet Joel (2,2) diesen Gerichtstag als ,,einen
Tag der Finsternis und des Diisters, einen Tag des Gewolks und des Wetterdunkels.* Auf diesen Tag
der Zukunft des Menschensohnes war die allgemeine Erwartung der Gldubigen mit um so grof3erer
Spannung hingerichtet, als sie in der Vorstellung befangen waren, das Gericht iiber Jerusalem falle
zusammen mit dem Endgericht und der Vollendung der Weltzeit. Als der Herr von dem Jiinger, den
er lieb hatte, gesagt: ,,wenn ich will, daB3 er bleibe, bis ich komme,* da ging diese Rede aus unter die
Briider: ,,dieser Jiinger stirbt nicht.“ Davon nahm Johannes Anla3 zu der Berichtigung: Jesus hat
nicht gesagt ,,dieser Jiinger stirbt nicht®, sondern: ,,wenn ich will, daB3 er bleibe, bis ich komme.* So
hat denn Johannes die Zerstérung Jerusalems noch erlebt und ist geblieben, bis der Herr zu diesem
Zweck gekommen ist. Was aber die Zukunft des Herrn zum Endgericht betriftt, diese hat der Jiinger
nicht erleben konnen. Diese zweite Zukunft, welche 1. Thess. 4,13-18 beschrieben ist, und welche
1. Kor. 15,24 ,,das Ende* heifl3t, ist es, welche wir, die gegenwirtig Lebenden, zu erwarten haben.
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Von jenem Tag, dessen Eintreten er genau vorhergesagt, hatte Jesus gesagt: dieses Geschlecht wird
nicht vergehen, bis alles dies geschehen ist; von diesem Tag aber: Niemand weill davon, nicht ein-
mal die Engel der Himmel, sondern mein Vater allein.

Die Gldubigen der apostolischen Zeit haben sich denn also getduscht? Keineswegs. In der Sache
haben sie sich nicht getduscht, auch nicht sowohl in dem Zeitpunkt, als darin, daf} sie den Anfang
des Gerichts mit dem Ende zusammenfafiten. In dem Gericht {iber Jerusalem offenbart sich der
Keim und der Beginn des Weltgerichts. Die Zerstorung des alten Gottesreichs ist ein Ereignis, des-
sen Bedeutung nicht nach Gebiihr gewlirdigt wird. Fiir uns freilich ist jener Tag des Dunkels und
des Schreckens ein Tag des Heils geworden; denn da ward das ,,unbewegliche Konigreich* gegriin-
det, das wir im Besitz haben; da ward die Weissagung des 117. Psalms erfiillt: ,,Lobt den Herrn, alle
Heiden; preist ihn, alle Volker!*

Wenn uns nun der Apostel mit Riicksicht auf jenen Tag daran erinnert, daff mir bereits sollten
aufgestanden sein vom Schlaf, so haben mir in dieser Aufforderung eine Wiederholung jener ernsten
und nachdriicklichen Warnung zu beherzigen, welche der Herr Jesus selbst uns hinterlassen hat.
»Wachet®, hat er uns geboten; ,,denn ihr willt nicht, wann einst der Herr des Hauses kommt, spiit,
oder um Mitternacht, oder um den Hahnenschrei, oder frithmorgens, damit er nicht, wenn er plotz-
lich kommt, euch schlafend gefunden habe. Was ich aber euch sage, das sage ich allen: wacht!* Mk.
13,35-37.

Wie gar leicht die Gldubigen sich vom Schlaf der Gleichgiiltigkeit und Sorglosigkeit {iberwiélti-
gen lassen, das wissen wir aus eigener Erfahrung, und aus dem bekannten Gleichnis lernen wir zu
unserer Warnung, daf3, als der Brautigam verzog, die klugen Jungfrauen eben so gut einschliefen,
als die torichten. Mt. 25,5.

Wir sollen aber nicht schlafen, wie auch die Ubrigen, sollen vielmehr wach und niichtern sein. 1.
Thess. 5,6. Die Stunde ist da, daB3 wir vom Schlaf sollen aufgestanden sein; denn jetzt ist unsere Er-
rettung (unser Heil) néher, als da wir gldubig wurden, oder: das Heil ist uns ndher. Wir, die wir dem
Herrn angehoren, wir haben seine Erscheinung liebgewonnen und warten auf ihn in seiner Zukunft
zum Heil. Hebr. 9,28. Dieses Heil ist seit der Zeit, als wir zum Glauben kamen, um ein gutes Stiick
ndher gekommen. Wenn wir uns auch nicht damit befassen, den Zeitpunkt der Zukunft des Herrn
bestimmen oder berechnen zu wollen, so sind wir doch eingedenk seines Worts: ,,haltet euch bereit!
denn zu einer Stunde, da ihr es nicht meint, kommt der Sohn des Menschen.* Mt, 24,44.

V. 12. Die Nacht ist vorgeriickt, der Tag aber nahe gekommen: lafit uns also abgelegt haben die
Werke der Finsternis und angelegt haben die Waffen des Lichts!

Dem Bild des Schlafes entsprechend heilit es jetzt: die Nacht ist vorgeriickt; denn ,,die Schlédfer
schlafen Nachts®. 1. Thess. 5,7. Auch hat unser Herr sein Kommen stets als zur Nachtzeit eintretend
dargestellt, und Paulus schreibt an die Thessalonicher: ihr wiflt recht gut, dal der Tag des Herrn
kommt, wie ein Dieb in der Nacht. Der Tag aber, der mit der Erscheinung Christi offenbar wird, der
Tag des Heils ist nahe gekommen. Die Bereitschaft nun, in welche wir uns auf diesen Tag zu setzen
haben, ist: wir sollen abgelegt haben die Werke der Finsternis. Vor unserer Bekehrung zu dem
Herrn waren wir Finsternis und verfinstert am Verstidndnis (Eph. 5,8), und unsere Werke waren un-
fruchtbare Werke der Finsternis. Jetzt aber, wo wir Licht im Herrn geworden sind, sollen mir Lich-
teskinder einhergehen. Mit den Waffen des Lichts sollen wir angetan sein, d. i. mit der Waffen-
ristung Gottes (Eph. 6,11), welche fiir den Streiter Jesu Christi bereit liegt und ihm dargereicht
wird.
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V. 13. Wie am Tag lafst uns wohlanstdndig wandeln, nicht in Gastereien und Trinkgelagen, nicht
in Beilagern und Ausschweifungen, nicht in Streit und Eifersucht.

Als Lichtessohne sollen wir so einhergehen, als ob der Tag schon angebrochen wire. Wir sollen
so wandeln, wie man am Tag wandelt, ndmlich wohlansténdig, so wie es sich pallit und wie es der
Anstand erfordert.

Nicht in Gastereien etc. Auch das ist Wiederholung der Warnung des Herrn, wo er sagte: ,,gebt
aber Acht auf euch selbst, dafl euch nicht etwa die Herzen beschwert seien in Vollerei und Rausch,
und als ein unversehener auf euch einbreche jener Tag.” Lk. 21,34. Die Gastereien und Trinkgelage,
Unzucht und Ausschweifungen gehoren zu den Werken der Finsternis, die wir sollen abgelegt ha-
ben, und iiberhaupt zu den Dingen, in welchen wir uns der Welt nicht gleich stellen sollen. 12,2.
Streit und Eifersucht sind die direkte Verleugnung der Liebe, welche V. 8-10 so dringend empfohlen
wird.

Die Dative kopoig kai péBong usw. sind (nach Bernh. 100) von der Art und Weise der Erschei-
nung zu verstehen.

V. 14. Sondern habt angezogen den Herrn Jesum Christum, und des Fleisches Vorsorge macht
euch nicht zu Begierden.

Als die Leser waren getauft worden in Christum, und damit ihren Glauben 6ffentlich bekannt
hatten, da hatten sie Christum angezogen (nach Gal. 3,27), und mit diesem Anziehen Christi waren
sie in die vollen Sohnesrechte eingetreten. In der Aufforderung: ,,habt angezogen den Herrn Jesum
Christum® liegt zugleich die Ermahunug, in ihm zu wandeln, den sie als Herrn angenommen haben,
und eingewurzelt zu sein in ithm. Indem das BewuBtsein der Sohnesrechte in thnen geweckt wird,
werden sie zugleich erinnert an die Sohnespflichten. Fiir den, der den Herrn Jesum Christum ange-
zogen hat, ist’s eine Sache des Anstands, dal3 er nicht mit der Welt mitlaufe in das heillose Treiben
(1. Petr. 4,3.4) von Gastereien und Trinkgelagen, von Beilagern und Ausschweifungen. Je klarer er
sich der Sohnesrechte bewufit wird, in welche er eingetreten ist, um so eifriger wird er das Verlan-
gen tragen, sich in ihm erfinden zu lassen, den er angezogen hat. Er will in ihm bleiben, in ihn hin-
einwachsen und in ihm gewurzelt sein, wahrend andererseits Christus in uns wohnt durch den Glau-
ben. ,,Seid in mir geblieben, und ich in Euch!* das ist die Erfiillung dieses Wortes: habt angezogen
den Herrn Jesum Christum. — Und des Fleisches Vorsorge macht euch nicht zu Begierden. Das ,,An-
gezogenhaben des Herrn Jesu Christi® schlieBt die Fiirsorge fiir das Fleisch nicht aus, und begiins-
tigt keineswegs Kopfhéngerei und eine Abtdtung, wie die Mdnche sie treiben oder doch vorgeben.
Zu der Fiirsorge des Fleisches gehort die mancherlei Sorge fiir alles, was das Leben im Fleisch er-
fordert. Diese Fiirsorge ist nicht nur gestattet, sondern durch die Pflichten geboten, welche uns, zu-
mal den Familienvitern, obliegen. Diese an sich unerldBliche Fiirsorge sollen wir jedoch nicht in
der Weise ausiiben, daB3 sie uns zu Begierden ausschldgt. Denn wenn die unvermeidlichen Sorgen
dieser Weltzeit zu Begierden werden, welche bei uns eindringen, so ersticken sie das in uns ge-
pflanzte Wort, und es wird fruchtleer. Mk. 4,19. Vor allem ist es der Betrug des Reichtums, der viele
unverstindige und schédliche Begierden weckt, welche den Menschen in Verderben versenken (1.
Tim. 6,9) und in Untergang. Die Ubersetzung Luthers: ,,und wartet des Leibes, doch also, daB er
nicht geil werde®, ist sprachlich wie sachlich verfehlt. Sie schwicht die sittliche Vorschrift zu einer
didtetischen ab, was sich nur aus den monchischen Erinnerungen des Mannes Gottes herleiten 148t.
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Kapitel 14.

Dieses 14. Kapitel macht den gelehrten Auslegern viel zu schaffen, zumal da die hier beriihrten
Fragen mehr archiologischer Art sind. Anstatt einzugestehen, da3 die hier besprochenen Verhiltnis-
se uns zu wenig bekannt sind, als da3 wir uns ein sicheres Urteil dariiber bilden konnten, suchen sie
aus allerlei Biichern Erkenntnisschliissel hervor, die dann doch nicht passen. Was der eine aufstellt,
das wirft der andere ohne weiteres um.

Das einzige Tatsdchliche und Positive, was sich aus diesem 14. Kapitel ergibt, ist, dal es unter
den Glaubigen in Rom eine gewisse Partei gab, welche dem Genuf3 von Fleisch und Wein entsagte,
Gemiise a3 und Wasser trank, und welche {iberdies die Festtage streng beobachtete. Aus diesem
letzteren Umstand geht deutlich hervor, da3 die sich absondernde Partei, — die ,,Schwachen®, wie
sie bezeichnet werden, — aus der Beschneidung herstammte, wenn dies auch nicht ausdriicklich ge-
sagt wird.

Auf welche Gesetze oder Satzungen griindete sich diese Enthaltung von Fleisch und Wein? —
Das ist’s eben, woriiber wir nicht unterrichtet sind.

In dem Gesetz Mosis ist ein Verbot des Fleischessens oder Weintrinkens nicht enthalten. Blof3
den Nasirdern (s. Ri. 13,14) war vorgeschrieben, sich vor Wein und starkem Getrdnk zu hiiten und
Unreines nicht zu essen. (Vergl. Lk. 1,15.) Von den jiidischen Speisegesetzen ist iiberhaupt in die-
sem Kapitel nicht die Rede; ebensowenig von Goétzenopferfleisch, welches von einigen als Motiv
der Vermeidung des Fleischgenusses angesehen wird. Doch ist zu beachten, dafl im 15. Vers fast
dieselben Worte gebraucht werden, wie 1. Kor. 8,11, wo das Essen des Gotzengeopferten bespro-
chen wird.

Aus der h. Geschichte ist ein hierher passendes Beispiel zu verzeichnen. Die an den Hof des Ne-
bukadnezar abgefiihrten Kinder Judas, Daniel, Hamanja, Misael und Asarja, wollten sich mit der
Speise des Konigs und mit dem Wein, den er selbst trank, nicht verunreinigen: sie a3en blo3 Gemii-
se und tranken Wasser.

Der Apostel und Evangelist Matthius soll, wie Clemens Alex. behauptet, nur Gemiise und kein
Fleisch gegessen haben. Von Jakobus, dem Bruder des Herrn, erzdhlt Augustinus, er habe weder
Fleisch gegessen noch Wein getrunken. Wenn sich dies wirklich so verhélt, — und August. ist gewif3
ein glaubwiirdiger Zeuge, — dann ist es wohl denkbar, daf3 die zahlreichen Anhénger des Jakobus (s.
Apg. 21,18 ff.; Gal. 2,12) dem von ihrem geistlichen Fiihrer gegebenen Beispiel gefolgt seien, in
der Art, wie die Rechabiten dem Jonadab, dem Sohn Rechabs, zu Liebe auf den Genuf3 von Wein
verzichteten. Damit wire auch erklirt, daB die Glaubigen in Rom, welche weder Fleisch allen, noch
Wein tranken, in der Lehre unanstoBig blieben, und daf3 ihr Verfahren so mild und schonend beur-
teilt werden konnte.

Dal} es auch unter den Glaubigen, mit welchen Timotheus verkehrte, solche gab, welche — wie
die MiBigkeitsfreunde in unseren Tagen — sich des Weines und der starken Getridnke enthielten, und
blof3 Wasser tranken, ist aus 1. Tim. 5,23 zu entnehmen.

Bei den beiden Parteien, die sich in Rom gebildet hatten, erkennt der Apostel die Uberzeugungs-
treue an, und weil aus den abweichenden Gebriduchen nicht etwas zur Seligkeit Erforderliches
gemacht wurde, so beurteilt er die Sache mit Milde und Schonung. Von den einen sagt er: sie tun es
dem Herrn, und von den anderen: sie unterlassen es dem Herrn, und von beiden Teilen: sie dank-
sagen Gott.

Wenn wir nun fragen wollten, was gehen uns die Streitigkeiten um Speisesatzungen und Festtage
an, und wozu sollen wir uns um dergleichen kiimmern?, dann haben wir zu beherzigen: dafl auch
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diese Schrift niitzlich ist zur Lehre, zur Zurechtweisung und zur Erziehung in Gerechtigkeit. Na-
mentlich die Lehre sollen wir daraus ziehen: dal3 bei Abweichungen in den Gebrauchen und in An-
schauungen, die das Wesen der Lehre Christi nicht beriihren, das Richten und Verketzern, wozu wir
so geneigt sind, zu vermeiden ist. Wir sollen vielmehr abweichende Meinungen gegenseitig dulden,
und ihnen die gebiihrende Achtung nicht versagen, auch wenn wir sie nicht billigen. Die Liebe tut
dem Ndichsten nichts Boses!

V. 1. Den Schwachen aber nehmt dem Glauben zu gute auf, nicht zu Zdnkereien tiber Ansichten.

Man verbindet gewohnlich 1ov doBevodvta mit tfj mictel, was jedoch hier ebensowenig, wie
Kap. 4,19.20 zutreffend ist, denn die Schrift weil nicht von Schwachglidubigen und Starkgldubigen,
sondern nur von Glaubigen. Wenn der Apostel hier den einen Bruder ,,den Schwachen* nennt, so tut
er das aus der Seele derer, die sich selbst flir die Starken hielten; in des Apostels Augen ist er
schlechthin der Bruder. Thr nun, sagt er, die ihr euch eures Glaubens riihmt (s. V. 22), ihr sollt den,
den ihr fiir schwach und krank anseht, tf] micter aufnehmen. Das kann tibersetzt werden: vermédge
des Glaubens, oder aber, man fa3t den Dativ auf als eine Handlung zu Ehren, zu Gunsten, zum Nut-
zen (Bernh. 85), also: dem Glauben zu gute. Die Art, wie ihr den angeblich Schwachen aufnehmt,
soll nicht eurer Eitelkeit zu gute kommen, sondern dem Glauben, und zwar dem beiderseitigen
Glauben. (1,12.)

un &ig dakpicels S1HAOYIoUDY. —

dwbkOio1g ist zundchst Beurteilung, Unterscheidung, hat aber bei den Griechen auch die Bedeu-
tung: Streit oder Zinkerei; Stuhyiopdc heiBt: Uberlegung, Berechnung (Lk. 9,46), Gedanke oder
Ansicht. Dem Glauben zu gute nehmt den Schwachen auf, nicht zu Zdnkereien iiber Ansichten, wo-
durch nur Unfriede und Verwirrung erzeugt wird. Die Umschreibung Luthers: und verwirrt die
Gewissen nicht, driickt den Sinn der Worte treffend aus.

V. 2. Der eine hat den Glauben, alles zu essen, aber der Schwache ifst Gemiise.

Alles essen oder blofl Gemiise essen, das sind verschiedene Ansichten, iiber welche es toricht ist,
zu streiten. Wer dafiir angesehen sein will, dal er Glauben habe, der soll seinen Glauben dadurch
bekunden, dalB3 er eine abweichende Ansicht in Liebe trdgt. Der eine, der ndmlich, der den andern
fiir schwach hilt, dem aber der Apostel nicht den Gefallen tut, ihn ,,der Starke* zu nennen, motevet
eayelv mvta. Von einigen wird das tibersetzt: er glaubt (meint), alles essen zu diirfen (Buttm. 235);
besser jedoch: er glaubt, — d. i. er hat den Glauben, — um alles zu essen. Dieser findet in seinem
Glauben die Berechtigung, alles zu essen. Der Schwache hingegen hat in Bezug auf den Genul3 von
Fleisch Gewissensskrupel und it deswegen Gemiise. Aus welchem Grund ihm das Fleischessen
Bedenken macht, wird nicht gesagt.

V. 3.4. Wer ifst, der verachte den nicht, der etwa nicht ifst; und wer nicht if3it, der richte den nicht,
der ifft; denn Gott hat ihn aufgenommen. Wer bist du, der du einen fremden Dienstknecht
richtest? Dem eigenen Herrn steht oder fillt er; er wird aber aufgerichtet werden, denn Gott
ist vermégend, ihn aufzurichten.

So geht es gewohnlich her. Wer sich mehr diinkt und freier dasteht, der sicht mit einer gewissen

Verachtung auf den herab, der in Vorurteilen befangen ist. Dieser hingegen begreift nicht, wie der
andere dies oder jenes tun darf, und richtet ihn.

Wer aber bist du, der du einen fremden Haussklaven richtest? Das ist ein Wort, das wir nicht ge-
nug beherzigen kdnnen. Wenn wir von dem Bruder etwas horen, oder wenn wir an ihm etwas sehen,
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das wir nicht billigen oder uns nicht reimen konnen, sofort heiflt es, wenn es mit dem und dem
rechter Art wire, dann wiirde er sich so nicht benehmen. So schnell sind wir mit dem Richten bei
der Hand.

Da sollten wir uns einmal den Joseph zum Vorbild nehmen, der, als seine Maria bei ihm in den
Verdacht der Untreue kam, sie dennoch nicht wegwarf und sie nicht beschimpfen wollte. Mt. 1,19.
Die Schrift nennt ihn ,,gerecht™; denn er gedachte: was fiir einer bin ich? und er enthielt sich des
Richtens iiber eine Schwester, die Gott aufgenommen hatte, obschon er sie flir schuldig hielt.

Wie darf ich mich unterfangen, einen fremden Diener zu richten, der nicht mir gehort, sondern
seinem eigenen Herrn? Nur dieser sein Herr hat {iber seinen eignen Haussklaven zu befinden; sei-
nem eigenen Herrn steht oder fillt er. Und ,,wenn er fallt“ — etwa auch dadurch, da3 er sich bei-
gehen 1aBt, dich zu verachten — ,,so wird er nicht weggeworfen; denn der Herr erhélt ihn bei der
Hand.* Ps. 37,24. Ob er also auch mal falle, was dem einen wie dem andern begegnen kann, (Spr,
24,17) du hast ihn nicht zu richten; denn er wird aufgerichtet werden, weil Gott vermdgend ist, ihn
aufzurichten. So hieB es auch 11,23 sogar von den ausgebrochenen Zweigen: Gott ist vermogend,
sie wieder einzupfropfen.

V. 5. Der eine wdhlt einen Tag vor dem andern aus, der andere wdhlt jeden Tag. Ein jeglicher
sei in seinem eigenen Sinn ganz gewifs.

kptvewv heilit bekanntlich zunéchst richten; dann auch, wie z. B. 2. Kor. 2,1, sich fiir etwas ent-
scheiden. In nuépav map’ Muépav bezeichnet mapd die Riicksicht der Vergleichung und Messung
nach anderem: alternis diebus (Bernh. 258). So bedingt das ,,Sich-entscheiden* fiir eins vor dem an-
deren ein Auswdhlen. Er wéhlt einen Tag vor dem andern, das heif3t: er hélt den einen Tag fiir heili-
ger, als den andern.

Der andere wihlt jeden Tag, das heil3t: er hilt sie alle gleich, und jeder Tag ist ihm gleich heilig.

Ohne Zweifel ist es hier in erster Linie auf die jiidischen Feiertage abgesehen, welche sich auch
die Glaubigen aus den Heiden hie und da aneigneten, ,,die Tage, und Monate, und Zeiten, und Jah-
re.”“ Gal. 4,10. Doch kam auch der Sabbat dabei in Frage, fiir dessen Feier die Juden den siebenten
Tag festhielten, die Heiden aber mit den Aposteln den ersten Wochentag, unseren Sonntag, ange-
nommen hatten. (Apg. 20,7.)

Wer ein Verstindnis dafiir hatte, was Gott geboten und durch den Propheten Hesekiel wiederholt
hatte (Hes. 20,12 nach Ex. 31,13): ,,ich gab ihnen meine Sabbate, damit sie wissen, dal} ich, der
Herr, es bin, der sie heiligt”, dem kommt es auf die Wahl des Tages und iiberhaupt auf die duflere
Feier weniger an. Thm ist die Hauptsache, dal man zur Ruhe Gottes eingegangen sei; und der
cafpotiopndg, die Sabbatsfeier, welche fiir das Volk Gottes da ist, ist nicht an einen einzelnen Tag
gebunden. Wer zur Ruhe gekommen ist von seinen Werken ganz so, wie Gott von den seinen (Hebr.
4,9-11); der feiert Tag fiir Tag Sabbat und entscheidet sich, ohne einen Tag vorzuziehen, fiir jeden
Tag.

In all solchen #uBerlichen Dingen kommt es auf die Uberzeugungstreue an. Ein jeglicher sei voll
iiberzeugt, vollig gewil3 in seinem eigenen Sinn.

V. 6. Wer da den Tag beachtet, er beachtet ihn dem Herrn: und wer den Tag nicht beachtet, er
beachtet ihn nicht auch dem Herrn. Wer da if3it, er ifit dem Herrn, denn er danksagt Gott, und
wer nicht if5t, er i3t nicht auch dem Herrn, und danksagt Gott.

Die Vollgewisheit in dem eigenen Sinn und in der eignen Meinung setzt der Apostel, der Liebe
nach, bei beiden Teilen voraus, und macht es ithnen dadurch zur Pflicht, daf} sie ihr Verhalten dem
Herrn zu Ehren und dem Herrn zu Liebe einrichten.
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Beachte einer den Tag, und beachte ihn der andere nicht: es soll dem Herrn geschehen. Wer
Fleisch i8t, und iiberhaupt den Glauben hat, alles zu essen, der weil}: ,,alles Geschopf Gottes ist vor-
trefflich und nichts verwerflich, wenn’s mit Danksagung genommen wird (1. Tim. 4,4.5); denn es
wird geheiligt durch Gottes Wort und Gebet. Dieser iBt dem Herrn; denn er danksagt Gott. Wer
nicht Fleisch, sondern blo8 Gemiise i3t, der it nicht, d. h. er enthélt sich des Fleisches dem Herrn
und danksagt Gott fiir die vegetabilische Speise, welche er nimmt.

V. 7. Denn keiner von uns lebt sich selber, und keiner stirbt sich selber.

Das ist der Grund, weshalb unser Tun und Lassen ,,dem Herrn* geschehe, dem Herrn zu Liebe
und zu Ehren. Die Erinnerung an Leben und Sterben soll sodann den Lesern vor Augen halten, daf3
solche an sich geringfiigige Unterschiede, wie Fleisch essen und nicht essen, Tage halten und nicht
halten, nicht wert seien, sich dariiber die kurze Lebenszeit mit Zinkereien zu verbittern. ,,Wie be-
schaffen unser Leben sei* (Jak, 4,14), das sollen wir bedenken, die wir Christo angehéren und in
Christo sind. Wenn wir glauben, daB3 er fiir uns gestorben ist, so machen wir den Schluf, da} wir
nicht mehr uns selber leben, sondern dem, der fiir uns gestorben und auferstanden ist. Wir gehoren
nicht mehr uns selber an, sondern dem Herrn, der uns zu seinem Eigentum erkauft hat mit seinem
Blut. Keiner von uns lebt sich selber, weil Christus unser Leben ist; keiner stirbt sich selber, weil
wir in und mit Christo gestorben sind und ihm angehoren, der fiir uns gestorben ist. Daraus ergibt
sich die Lehre fiir uns, da3 die Knechte eines und desselben Herrn, dem sie leben und sterben, sich
in Liebe vertragen sollen.

V. 8. Denn sei es, daf3 wir leben, so leben wir dem Herrn; und sei es, dafy wir sterben, so sterben
wir dem Herrn. Wir mogen also leben oder sterben, wir sind des Herrn.

Da wir uns nicht selber angehoren, so haben wir {iber uns nicht zu verfiigen, noch weniger tiber
einen anderen Bruder, um iiber ihn zu richten. Das ist ja unser Trost, dal wir sowohl im Leben als
im Sterben nicht uns selber zu eigen sind, sondern dem Herrn, der fiir uns gestorben und auferstan-
den ist.

V. 9. Denn dazu ist Christus sowohl gestorben als auch auferstanden und wieder lebendig
geworden, damit er tiber Tote und iiber Lebende Herr sei.

Zu dem Zweck und eben dazu ist Christus nicht nur gestorben, sondern auch auferstanden und
hat das neue Leben an sich genommen, damit er iiber Tote und iiber Lebende Herr sei; und als sol-
cher hilt er sich bereit, Lebende und Tote zu richten. 1. Petr. 4,5. In dem Namen Jesu soll sich beu-
gen jedes Knie der Himmlischen und Irdischen und Unterirdischen; und jede Zunge soll, 6ffentlich
bekennen, daf3 ,,Herr* sei Jesus Christus zur Ehre Gottes des Vaters.* Phil. 2,10-11.

V. 10. Du aber, was richtest du deinen Bruder? oder auch du, was verachtest du deinen Bruder?
Denn alle werden wir hinzutreten vor den Richterstuhl des Gesalbten.

Wie konnen wir uns unterfangen, den Bruder zu richten, oder andererseits den Bruder zu ver-
achten, da Jesus Christus unser aller Herr ist, und da wir alle miissen offenbar werden vor dem
Richterstuhl des Gesalbten? 2. Kor. 5,10. ,,Des Gesalbten* heif3t dieser Richterstuhl; denn der Vater
richtet niemand, sondern hat das Gericht ganz dem Sohn tlibergeben. Joh. 5,22. Wohl uns, daf3 er un-
ser Richter ist, der gesagt hat: ,,wer auf mein Wort hort, und glaubt dem, der mich gesandt hat, der
kommt nicht in Gericht, sondern ist {ibergegangen aus dem Tod in das Leben. Joh. 5,24.

V. 11. Denn es steht geschrieben: ,,So wahr ich lebe, spricht der Herr, mir wird sich beugen jeg-
liches Knie, und jegliche Zunge wird Gott preisen. “
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Die zitierte Stelle (Jes. 45,23) ist frei und abweichend, sowohl vom hebréischen Text, als von der
LXX wiedergegeben. Anstatt ,,bei mir selbst schwore ich®, schreibt der Apostel in der iiblichen
Schwurformel {® &yo, ich lebe, ich, welche Winer 406 erklart: ,,bei meinem Leben schwdre ich,
oder einfach: ,,so wahr ich lebe.

Mit dem majestétischen Wort: ich lebe, wird alles Richten als Vermessenheit verurteilt und als
ein Eingriff in die Gerechtsame des Herrn. ,,So wahr ich lebe,* spricht der Herr, ,,mir wird sich beu-
gen jegliches Knie, und,” — anstatt des Hebrdischen, welches auch die LXX iibernommen hat:
»schworen wird mir jede Zunge,“ — fahrt Paulus fort: ,, jede Zunge wird Gott preisen.

g€oporoynoetar 1@ Oed; mit dem Akkusativ heiflt es bekennen, mit dem Dativ aber heil3t es:
preisen (cf. 15,9; Mt. 11,25; Lk. 10,21). Mit dieser Version wird die Auslegung gegeben, daf}, wenn
»jegliche Zunge mir schwort®, dieses Schworen darin besteht, dall sie Gott lobt und preist, ob seiner
Rechtsspriiche, indem sie ausruft: ,,wer sollte dich nicht fiirchten, Herr, und deinen Namen verherr-
lichen?* Oftb. 15,4. Zugleich lernen wir aus dem Wort: ,,sie wird Gott preisen®, da3 der Richter, zu
dessen Stuhl wir hinzutreten, aller Gott ist (Hebr. 12,23); denn der Gesalbte, der, was Fleisch be-
trifft, von den Vitern abstammt, ist ,,Gott tiber alles, hochgelobt in Ewigkeit. — In diesem Sinn ha-
ben sowohl Luther als Calvin diese Stelle ausgelegt.

V. 12. Demnach also wird ein jeglicher von uns fiir sich selbst Rechenschaft geben Gott.

,Gott haben wir Rede zu stehen* (Hebr. 4,13); ihm hat ein jeder von uns fiir sich selbst Rechen-
schaft abzulegen; wie konnen wir uns denn anmalfen, {iber einen andern zu befinden und ihn vor
unsern Richterstuhl zu ziehen? (S. Mt. 7,1-5.)

V. 13. Lafit uns also nicht mehr einander richten: sondern das richtet (erwdhlt) lieber, dafs ihr
nicht einen Anstof3 legt dem Bruder oder einen Fallstrick.

Unter der milden und schonenden Form: ,,]lalt uns nicht mehr einander richten® ist deutlich die
ernstliche Riige durchzufiihlen, dal das gegenseitige Richten stattgefunden hat. Deshalb schlief3t
sich auch sofort im Imperativ die Aufforderung an: das richtet vielmehr etc. Nicht ohne Absicht be-
nutzt der Apostel das Wort kpivew, richten, in einer anderen Bedeutung; ndmlich wie V. 5: sich wo-
fiir entscheiden oder etwas auswéhlen.

Dafiir entscheidet euch, dafl ihr nicht dem Bruder einen Anstof3 legt oder ein Skandalon, d. i.
einen Fallstrick; s. zu 10,33. Das ist eine Wiederholung der Ermahnung im ersten Vers, nach Lu-
thers Umschreibung: verwirrt die Gewissen nicht! Denn, heiflt es in gleichem Fall (1. Kor. §,12),
,wenn ihr auf solche Weise siindigt gegen die Briider und schlagt ihr schwaches Gewissen, dann
stindigt ihr gegen Christum.*

V. 14. Ich weif3 und bin versichert in dem Herrn Jesu, daf3 nichts gemein ist an und fiir sich, blof3
dem, der dafiir hdlt, dafy etwas gemein sei, dem ist es gemein.

Ich weiB, sagt Paulus, und néneiocpon, (stirker als mwémoBa s. zu 8,38): bin versichert in dem
Herrn Jesu, von dem ich alles, was zur Lehre gehort, empfangen habe, so daf3 ich in ihm vor jedem
Irrtum gesichert bin: daf nichts gemein ist durch sich selbst, d. h. an und fiir sich. Es kommt dabei
nur auf die subjektive Uberzeugung an. Hilt jemand etwas fiir gemein, dann ist es ihm wirklich ge-
mein. Damit belehrt er die sogenannten ,,Schwachen® in zartester Weise, dal} sie in Vorurteilen be-
fangen sind, und daf} sie nicht berechtigt sind, diejenigen zu tadeln, welche mit gutem Gewissen das
essen, was sie ihrerseits nun einmal nach iirer Anschauung fiir gemein halten.

V. 15. Wenn aber wegen einer Speise dein Bruder betriibt wird, dann wandelst du nicht mehr
nach der Liebe. Mit deiner Speise richte den nicht zugrunde, fiir den Christus gestorben ist!



171 Der Brief an die Rémer. Kapitel 14.

Sei es denn auch ein Vorurteil, und hélt man es auch fiir grundlos und toricht, wir haben die
Pflicht, es mit aller Geduld und Schonung zu tragen. Wenn wir dem Bruder Ansto3 geben, und sei
es nur wegen einer Speise; und wenn durch unsere Schuld der Bruder betriibt wird, dann verletzen
wir die Liebe, welche dem Néchsten nichts Boses zufiigt.

Der Grund, weshalb man in Rom den Genuf3 von Fleischspeisen so éngstlich mied, wird wie
schon Eingangs bemerkt wurde — nicht angegeben. Dal} die Scheu vor Gotzenopferfleisch dabei ins
Spiel gekommen sei, wird mit keinem Wort angedeutet. Der Apostel 1483t sich aber unleugbar von
denselben Erwédgungen leiten, wie bei den Korinthern, wo die Sache der €idwAidOvta, des Gotzen-
geopferten, ausfiihrlich besprochen wird; und er kommt zu denselben Konklusionen. Dort heifit es,
nachdem gesagt war, sie sollten dem Schwachen keinen Anstof3 geben, (1. Kor. 8,11): ,,und es soll
verloren gehen wegen deiner Erkenntnis der schwache Bruder, dessentwegen Christus gestorben
1st?*; und hier: mit deiner Speise richte den nicht zugrunde, fiir den Christus gestorben ist!

Derjenige, der den Glauben hatte, alles zu essen, behandelte den schwachen Bruder, der nur Ge-
miise af}, als beschrdnkt und als einen, der in der Erkenntnis weit zuriick war. Durch die ,,Ver-
achtung®, die er ihm bezeigte, reizte er den schwachen Bruder, der nicht als ein beschrinkter
Mensch angesehen sein wollte, eine Speise zu essen gegen seine innerste Uberzeugung, und mit
Verletzung seines Gewissens. Dadurch verurteilte der Schwache sich selbst, und er, fiir den Christus
gestorben ist, wurde ins Verderben gestiirzt mit einer Speise.

Aber das soll doch wohl nur, wie man zu sagen pflegt, ein Schreckschul} sein? Ist das ernstlich
und buchstédblich zu nehmen, daB3 mit einer Speise der zugrunde gerichtet und ins Verderben ge-
stiirzt werden konne, fiir den Christus gestorben ist!? Diese Frage mul}, mag es auch zu unseren
dogmatischen Anschauungen nicht passen, unbedingt bejaht werden. Wir lesen Hebr. 6 von solchen,
,die erleuchtet wurden und teilhaftig wurden heiligen Geistes”, und welche dennoch abgefallen
sind; und 10,29 desselben Briefs ist davon die Rede, daB3 einer das Blut des Bundes fiir gemein ge-
halten hat, in welchem er doch geheiligt worden war! Gleicherweise spricht der Apostel Petrus von
Leuten, welche den Herrscher, der sie erkauft hat, verleugnen, und sich selbst zuziehen ein schnel-
les Verderben. Uberdies wissen wir, daB Christus fiir alle gestorben ist (2. Kor. 5,14), und sich selbst
gegeben hat zu einem Losegeld fiir alle (1. Tim. 2,6); und deswegen, weil der verséhnende Tod
Christi objektiv einer ganzen Welt zu Gute kommt, so rechnet ihnen Gott ihre Vergehungen nicht
an. 2. Kor. 5,19. Die subjektive Aneignung dieser Wohltat durch den Glauben ist dabei selbst-
verstindlich, und ebenso das Festhalten derselben durch denselben Glauben. So erklart es sich, daf3
ein Bruder, fiir den Christus gestorben ist, dennoch verloren gehen konne.

V. 16. Daf3 also eure gute Sache nicht verlistert werde!

oudv 10 ayobov, das euch eigentiimliche Gute, das Kleinod, das euch zugehort, und woran die
da drauBlen keinen Teil haben. Man nenne nun dieses ,,Gute* Glaube, oder mit Luther ,,die evangeli-
sche Lehre, oder auch ,,die christliche Freiheit®, es ist offenbar das, was die Glaubigen von der
Welt unterscheidet. Es ist das, was die Wesenheit einer Gemeinde Gottes ausmacht, die Gemein-
schaft an dem Konigreich, welches der Herr uns vermacht hat. Lk. 12,32.

Wenn wir nun wegen duflerer, an sich gleichgiiltiger Dinge Zénkerei haben und in der Gemeinde
Christi Zwiespalt anrichten, dann laden wir mutwillig die Schuld auf uns, daB} ,,der schone Name
geléstert wird, der liber uns angerufen ward*. Jak. 2,7.

V. 17. Denn das Konigreich Gottes ist nicht Speise und Trank, sondern Gerechtigkeit und Friede
und Freude in heiligem Geist.
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Das Konigreich Gottes, oder das ,,der Himmel*, ist das Konigreich der Gnade und Siindenverge-
bung, welches der Vater dem Sohn, und dieser den Seinigen vermacht hat. Dieses ideale Konigreich
hat nichts zu schaffen mit materiellen Dingen, mit Speise und Trank. Es ist vielmehr Gerechtigkeit,
namlich ,,die aus Gott liber dem Glauben®, die ,,Gottesgerechtigkeit durch Glauben Jesu Christi fiir
die samtlichen und tiber die sdmtlichen Glaubenden®. Phil. 3,9.

Friede, der Friede Gottes, der jede Vorstellung tibertriftt; der Friede, den unser Herr und Heiland
uns hinterlassen hat, und in welchen die Siindenvergebung hineinfiihrt. Das Wort von Gerechtigkeit
und Friede nehmen wir auf in Freude heiligen Geistes, denn die Freude, welche in dem Konigreich
Gottes vorherrscht, ,,ist eine Frucht des heiligen Geistes*.

V. 18. Denn wer hierin dem Gesalbten dient, ist wohlgefillig Gott und bewdhrt den Menschen.

Dem Gesalbten zu dienen in selbstgewahltem Dienst, in dem, was der eignen Neigung zusagt,
das reicht nicht aus; nur der Dienst ist genehm, der &v tovtoig, ,hierinnen, das ist in diesen
Stiicken, geleistet wird. In diesen Stiicken, namlich in Gerechtigkeit und Friede und in Freude heili-
gen Geistes, soll dem Gesalbten gedient werden. Der Dienst soll so beschaftfen sein, da3 die ge-
nannten Stiicke das Element bilden, in denen er sich bewegt, und die Art und Weise, wie das Dienen
vonstatten geht. S. Rom. 7,6. Wer in dieser Weise dient, der ist Gott wohlgefillig;, denn der Vater
verlangt eben solche als seine Diener und Anbeter in Geist und Wahrheit. Joh. 4,23. Zugleich ist er
bewdhrt den Menschen; denn wenn jemand Gott wohlgefillt in seinen Wegen, dann macht er die
Menschen, und sogar seine Feinde, mit ihm zufrieden. Spr. 16,7.

V. 19. Lafst uns demnach also der Sache des Friedens nachgehen und der gegenseitigen Erbau-

ung.

Demnach also, wie es uns hier vorgehalten worden ist, wollen wir der Sache des Friedens nach-
jagen. In ta g eiprivng weist gar der Artikel mit demonstrativer Kraft auf das alles hin, was zum
Frieden gehort. Bernh. 325. Dadurch, daB3 wir der Sache des Friedens nachgehen, vermeiden wir am
sichersten, daf3 unser Kleinod nicht verldstert werde. Und andererseits sorgen wir am Besten fiir das
Haus Gottes, ,,als welches ist eine Gemeinde des lebendigen Gottes, wenn wir auf die gegenseitige
Auferbauung bedacht sind. 1. Kor. 8,10. Nicht da3 der Bruder ,,auferbaut* werde, etwas zu essen,
womit sein schwaches Gewissen geschlagen wird, sondern, wie auch den Thessalonichern geboten
wird, ,,erbaut einer den andern,* und zwar in Wahrheit und Liebe.

V. 20. Wegen einer Speise zerstore nicht das Werk Gottes! Alles ist zwar rein, aber bose wird's
fiir den Menschen, der da trotz Anstof3 ifst.

Abbrechen oder zerstoren ist das gerade Gegenteil von aufbauen. Das Werk, welches Gott ange-
fangen hatte in den Mitbriidern, soll doch wegen einer Speise nicht zerstért werden. Wie sehr dem
Apostel diese Sache am Herzen lag, sieht man daraus, daB3 er die Warnung im 15. Vers: ,,stiirze den
nicht ins Verderben, fiir den Christus gestorben ist,* in einer anderen Wendung hier wiederholt.

Alles ist zwar rein, und nichts ist gemein an und fiir sich; aber trotzdem ist es d10 TpocKOupOTOC,
eine schlimme Sache, fiir den Menschen, der da kaxov, gleichsam durch den Anstof3 hinwegschrei-
tend, d. i. ohne sich an den Anstof} zu kehren, Fleisch if3t.

Die meisten Ausleger, u. a. auch Luther, verstehen unter ,,dem Menschen, der i3t den schwa-
chen Bruder. Aber der Zusammenhang erfordert, dal die Anrede an den, der den Glauben hat, alles
zu essen, nicht unterbrochen werde; erst im 23. Vers wendet sich die Rede an den, der sich durch
das Beispiel anderer bewegen ldBt, gegen eigne Uberzeugung das Fleischessen nachzumachen. Es
handelt sich bei 1 Tpockoppatog um den Anstol, den einer gibt, und nicht um den AnstoB, den ei-
ner nimmt; im letzteren Fall wiirde wohl ein anderes Wort gewéhlt worden sein. Paulus konnte sich
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bei dieser Warnung vor dem Fleischessen, welches man ausiibte, ohne sich an den Ansto3 zu keh-
ren, den man den Schwachen damit geben muBte, auf sein eigenes Beispiel berufen. Denn er
schreibt im gleichen Fall den Korinthern: ,,deshalb, wenn eine Speise Anstofs gibt meinem Bruder,
werde ich gar kein Fleisch essen in Ewigkeit, damit ich nicht meinem Bruder Anstofl geben moch-
te.* 1. Kor. 8,13.

Grotius und Bengel legen denn auch diese Stelle vom Ansto3 geben aus.

V. 21. Schon ists, kein Fleisch zu essen, noch Wein zu trinken, noch tiberhaupt zu tun, woran
dein Bruder Anstofs nimmt oder A}’gernis, oder worin er schwach ist.

Die Salbung, welche Maria, die Schwester des Lazarus, vollzog, nannte der Herr ,.ein schones
Werk fiir mich“. Ebenso ist es ein ,,schones® Werk im Dienst des Gesalbten, sich des Fleischessens
und Weintrinkens in der Gegenwart des schwachen Bruders zu enthalten und tiberhaupt alles zu un-
terlassen, woran er an Anstol nimmt, oder ums ihm zum Fallstrick gereicht, oder worin er der
Schwiche wegen der Schonung bedarf. Sich von der Riicksicht der Liebe leiten zu lassen, das ist
schon und treftlich.

V. 22. Du hast Glauben? Behalte ihn fiir dich, Angesichts Gottes! Gliickselig derjenige, der sich
nicht selbst richtet in dem, was er gutheifst.

Derjenige, der alles iBt, sagt: das ist gut und schon; aber ich habe Glauben, um alles zu essen,
und ich sehe nicht ein, weshalb ich mir um eines torichten Vorurteils willen meine Freiheit soll ver-
kiimmern lassen. Darauf bekommt er die Antwort: du hast Glauben? Habe (behalte) ihn fiir dich vor
Gott! Da Gottes Augen nach dem Glauben sehen, wie der Prophet sagt (Jer. 5,3), so brauchst du
dich damit vor den Menschen nicht zu zeigen; es ist genug, daB3 Gott deinen Glauben sieht. Der
wahre Glaube ist aber werktétig durch Liebe, und der Glaube empfiehlt sich schlecht, der sich iiber
AnstoB hinwegsetzt und den schwachen Bruder nicht schont. GewiB3 ist derjenige, der den Glauben
hat, ganz berechtigt, alles zu essen; aber gliickselig ist derjenige, der sich in der Freiheit, welche er
hat, aus eigenem Antrieb beschrinkt und es zu vermeiden weil}, in dem, was er gutheil3t, sich selber
zu richten.

V. 23. Wer aber mit sich uneins ist, wenn er essen wiirde, ist er verurteilt, weil nicht aus Glau-
ben. Alles aber, was nicht aus Glauben, das ist Stinde.

Ein jeglicher sei in seinem Sinn und in seiner Meinung ganz gewiB, hiel es V. 5. Wem aber diese
mhepogopia, diese vollige Uberzeugung abgeht, der sehe sich vor! Jak. 1,6. Will er sich iiber seine
Gewissensbedenken wegsetzen, und 148t er sich aus Grof3tuerei dazu verleiten, trotz des Wider-
spruchs in seinem Inneren Fleisch zu essen, dann ist er verurteilt, weil er das, was er tut, nicht aus
Glauben tut.

Alles aber, was das Konigreich Gottes betrifft und nicht aus Glauben geht, das ist Siinde; denn
nur das ist wohlgefillig in Gottes Augen, was aus Glauben hervorgeht.

Kapitel 15.

V. 1. Schuldig aber sind wir, die Starken, die Schwachheiten der Schwachen zu tragen und nicht
uns selber zu Gefallen zu sein.

Der Schimmer von Ironie, der auf dem Ausdruck ,,wir, die Starken* liegt, konnte den Lesern
nicht verborgen sein. Die Demut und Niedriggesinntheit, welche den Apostel Paulus charakterisiert,
war ihnen zu gut bekannt, als daB3 sie hédtten annehmen koénnen, er wolle sich den Schwachen gegen-
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iiber mit denen zusammenstellen, die sich, auf ihren Glauben pochend, mit Emphase als ,,die Star-
ken* bezeichneten. Im Gegenteil, er zédhlt sich mit Vorliebe zu den Schwachen, von denen es 1.
Sam. 2,4 heil}it, daf} sie umgiirtet werden mit Stirke. Er schamt sich dieser Schwachheit so wenig,
daB} er vielmehr offen erklart, er wolle sich am liebsten dessen rithmen, was seine Schwachheit be-
trifft. 2. Kor. 11,30. Was war es denn auch, worin diese sogenannten Starken sich als solche hervor-
taten? Sie hatten den Glauben, alles zu essen, wihrend andere den Genull von Fleisch und Wein
sich versagten! War das denn eine Probe von besonderer Stiarke? Nur um sie zu demiitigen und um
thnen zu zeigen, wo es bei ihnen fehlt, nennt er sie ironisch ,,die Starken; und wenn er sich der
Liebe nach mit einrechnet, indem er sagt: wir die Starken, so mildert das den Vorwurf nicht. Denn,
heil3t es, schuldig und verpflichtet sind wir die Starken, die Schwachheiten der Schwachen zu tra-
gen. Wer zu den ,,Starken® gehoren will, der hat die Verpflichtung, die Schwachheiten zu tragen mit
aller Liebe und Geduld. Er soll aber nicht sich mit Behagen als den Starken hinstellen und andere
verachten. Wir sollen eben nicht uns selber gefallen, oder uns selber zu Gefallen sein. Der Apostel
bezeugt von sich, dafl er in allen Stiicken allen zu Gefallen sei (1. Kor. 10,33), da er nicht suche,
was ihm selber frommt, sondern der Mehrzahl, damit sie gerettet wiirden. Somit gehdrte er fiir seine
Person nicht zu denen, die sich selbst zu Gefallen sind.

V. 2. Denn ein jeder von uns soll dem Ndchsten zu Gefallen sein, zum Guten, mit Riicksicht auf
Erbauung.

Das, was er selbst auszuiiben beflissen ist, das macht der Apostel allen Gldubigen zur Pflicht.
Dem Niéchsten soll ein jeder zu Gefallen sein, €ig 10 dyaBdv, fiir das Gute (wegen &ic und mpdg s.
3,25); mpdc oikodounv, mit Riicksicht auf Auferbauung. Nicht das, was ithm selber frommt, soll ein
jeder suchen, sondern dem Nichsten soll er forderlich sein zum Zweck des sittlich Guten, mit Riick-
sicht auf die Sache des Friedens und der gegenseitigen Erbauung.

V. 3. Denn auch der Gesalbte war nicht sich selber zu Gefallen, nein, wie geschrieben steht:
., Die Schmdhungen derer, die dich schmdhen, sind auf mich gefallen.

Wollen ,,die Starken* wissen, was ihnen obliegt, dann mogen sie sich nach dem Vorbild richten,
das uns der Gesalbte hinterlassen hat, damit wir nachfolgen sollten seinen FuB3stapfen. 1. Petr. 2,21.

Er, der Heilige und Gerechte, hatte so wenig Gefallen an sich selber, daB3 er als der ,,Verachtetste
und Unwerteste (Jes. 53,3) einherging. Der Herr aus dem Himmel, der Herr ,,der Méchtige®, wie ihn
Assaph nennt (Ps. 50,1), trug unsere Schwachbheit, die er auf sich geladen hatte. Die , Kraftwirkung
seines Vermdgens, sich auch das Gesamte untertinig zu machen* (Phil. 3,21), benutzte er nur, um
den Armen und Elenden zu helfen, Kranke zu heilen, Tote ins Leben zuriickzurufen. Wahrend er
Worte des Lebens aussprach, lie3 er sich die Schmédhung gefallen, dal man sie ,,Ausspriiche eines
Besessenen® nannte. Joh. 10,21. Als sie auf ihn auszogen, wie auf einen Raubmdrder, mit
Schwertern und Stocken, ihn zu fassen, da gab er ihnen wohl eine Probe seiner Stirke, als sie auf
sein bloBes ,,ich bin’s* zuriickwichen und zu Boden fielen. Aber er liel3 sich greifen und binden, als
wire er schwach, und aus Schwachheit lie3 er sich kreuzigen. 2. Kor. 13,4. Das alles hat er, der
Michtige, getragen und geduldet, und so ist das Wort erfiillt worden, das geschrieben steht: ,, Die
Schmdhungen derer, die dich schmdhen, sind auf mich gefallen, “ Ps. 69,10; wortlich nach der LXX.
Dadurch, daf3 er all dir Schmihungen auf sich fallen lieB, hat er bewiesen, da3 er nicht sich selber
zu Gefallen war. Denn Christus Jesus ist in die Welt gekommen, das Verlorene zu suchen und Siin-
der zu erretten. Er kam nicht, um sich dienen zu lassen, sondern um zu dienen und sein Leben hin-
zugeben als Losegeld. So weit war er davon entfernt, sich selber zu Gefallen zu sein.
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Will sich jemand zu den ,,Starken* rechnen, dann zeige er es damit, da3 er den FuB3stapfen des
Gesalbten nachfolge. Das heif3t nicht ,,stark sein“, den Schwachen zu verachten und zu schméhen,
sondern darin zeige sich die Stirke, dal man die Schwachheiten trdgt und die Schmdhungen {iiber
sich ergehen 1d6t. Der Schwache, der mit Starke umgiirtet ist, riithmt sich seiner Schwachheit, damit
die Macht des Gesalbten ihn tiberdache.

V. 4. Denn alles, was zuvor geschrieben ist, das ist zu unserer Belehrung zuvor geschrieben, da-
mit wir durch die Beharrung und den Trost der Schriften die Hoffnung festhalten méchten.

»Alles, was zuvor geschrieben ist,” das ist der Gesamtinhalt der Bibel, welche sie damals hatten:
die Schriften Mosis und der Propheten, die wir das alte Testament zu nennen pflegen. Alles, was zu-
vor geschrieben ist, zeugt von Christo und ist Weissagung von dem Kommenden. Die sdmtlichen
Propheten, Moses zuerst und dann von Samuel an, sie alle der Reihe nach haben die Tage des neuen
Bundes verkiindigt, der in dem Blut Jesu errichtet wurde. Den Propheten war es aufgedeckt, daB sie
die Weissagung, welche sie zuvor schrieben, nicht fiir sich selber bedienten, sondern fiir uns (1.
Petr. 1,12); denn es ist zu unserer Belehrung zuvor geschrieben. Zu unserer Belehrung, mit der
MaBgabe, dal3 wir die Hoffnung des ewigen Heils, welches der verheilene Christus fiir uns erwor-
ben hat, fest halten, eine Hoffnung, ,,welche wir zuvor gehort haben in dem Wort der Wahrheit des
Evangeliums®. Kol. 1,5. Damit wir sie festhalten, diese Hoffnung, unverriicklich und fest, lernen
wir aus den Schriften Beharrung (Standhaftigkeit) und empfangen aus denselben 7rost.

Diese Standhaftigkeit, welche die Schriften wirken und geben, ist fester als Zeichen und Wunder.
2. Petr. 1,19. Welcher Wert den Schriften beizumessen ist, und welche Bedeutung ihnen zukommt,
das hat u. a. Johannes hervorgehoben, als er von den Jiingern bemerkt: ,,sie glaubten der Schrift und
dem Wort, welches Jesus sagte.“ Joh. 2,22. Und derselbe Johannes sagt vom leeren Grab und Ange-
sichts der Tatsache der Auferstehung des Herrn: ,,sie (die Jiinger) wullten die Schrift noch nicht, dafl
er von Toten auferstehen mufite.” Joh. 20,9.

Die Belehrung, welche die Schriften geben, erfolgt begreiflich nicht aus der Schrift als solcher,
d. h. nicht aus dem Buchstaben, sondern durch den h. Geist, von welchem die Schreiber getragen
und getrieben waren. Dieser Geist ist es, der aus den Schriften heraus Jesum verherrlicht in den
Herzen der Glaubenden.

V. 5. Der Gott aber der Beharrung und des Trostes gebe euch, gleichgesinnt zu sein untereinan-
der, nach dem Sinn Christi Jesu.

Wenn ihr durch die Standhaftigkeit und den Trost der Schriften unter der Gnadenwirkung des h.
Geistes die Hoffnung des ewigen Heils festhaltet, dann wird euch, in Festhaltung der gemeinsamen
Hoffnung, die Gleichgesinntheit nicht fehlen. Wenigstens geht mein Wunsch dahin, daf3 der Gott,
aus welchem Beharrung und Trostung ursachlich herriihren, und der deswegen der Gott der Behar-
rung und alles Trostes heifdt, es euch gebe, gleichgesinnt zu sein untereinander; xatd Xp. 'Incodv;
das heit — ganz so, wie 8,27 katd 0e6v — Christo Jesu geméal, wie es ihm angemessen ist und ihm
wohlgefillt. Denn dasselbe soll in uns gesinnt werden, wie auch in Christo Jesu (Phil. 2,5).

V. 6. Damit ihr einhellig, mit einem Mund, verherrlicht den Gott und Vater unseres Herrn Jesu
Christi.

Die Gleichgesinntheit untereinander, das ist die vollige, ungetriibte Einmiitigkeit der Gesinnung,
findet ihren unverfalschten Ausdruck darin, daf3 ihr einhellig und mit einem Mund Gott verherrlicht,
der als der Gott und Vater unseres Herrn Jesu Christi auch unser Gott und Vater geworden ist. Ihn
verherrlichen oder preisen heiflt das Lobopfer des Dankes bringen, ,,die Frucht der Lippen®, die sei-
nen Namen preisen, Ps. 50, 23; s. Hos. 14,3.
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V. 7. Deswegen nehmt euch einander auf, gleichwie auch der Gesalbte euch aufgenommen hat in
Gottes Herrlichkeit.

Die Gleichgesinntheit und Einhelligkeit unter den Glaubigen in Rom lieB3, wie deutlich zu erken-
nen ist, viel zu wiinschen iibrig. Unter den Gldubigen aus der Beschneidung und denen aus den Hei-
den war eine gewisse Verstimmung eingetreten, unverkennbar nicht ohne Schuld der Letzteren, die
sich den Juden gegeniiber in Uberhebung #uBerte. In der Frage von Speise und Trank und von Fest-
tagen, welche zu der Spaltung und zur Bildung von zwei Gruppen wesentlich beitrug, trat der Apo-
stel in der Sache auf die Seite der Heiden, tadelt aber um so entschiedener ihre Unduldsamkeit und
Lieblosigkeit. Der schon in der Einleitung bemerkte auffallende Umstand, da3 in Rom von einer
konstituierten und gesetzlich organisierten Gemeinde keine Rede ist, mag wohl zum Teil auf das ge-
spannte und getriibte Verhiltnis zwischen Juden und Heiden zuriickzufiihren sein.

Die Einigkeit und Versohnlichkeit konnte den Glaubigen in Rom nicht eindringlicher ans Herz
gelegt werden, als mit dem Hinweis darauf, da3 der Gesalbte sie zu sich aufgenommen habe in Got-
tes Herrlichkeit. ,,Und ich habe die Herrlichkeit, welche du mir gegeben hast,* spricht der Herr in
seinem hohepriesterlichen Gebet, ,,ihnen gegeben, damit sie eins seien, gleichwie auch wir eins
sind. Das ist die Herrlichkeit, von welcher zuvorgeschrieben ist: ,,Was ein Auge nicht gesehen, und
ein Ohr nicht gehort hat, und was in eines Menschen Herz nicht aufgekommen ist, ich meine, was
Gott bereitet hat denen, die ihn lieben.” 1. Kor. 2,9. Hat der Gesalbte uns aufgenommen in seine
Gemeinschaft, wie vielmehr sollen wir uns einander aufnehmen als Briider, als Glieder Christi! Al-
les, was uns trennen kann, sollen wir ferne halten und stets eingedenk sein, dall unser Herr und Hei-
land uns seine Herrlichkeit gegeben hat, damit wir eins seien, und damit wir vollendet seien zu einer
Einheit.

V. 8. Ich meine aber, dafy Jesus Christus sei ein Diener geworden der Beschneidung um Gottes
Wahrheit willen, um die Verheifsungen der Viter zu bestdtigen.

Mit seinem Aéyw 8¢, ich sage aber oder ich meine aber, will der Apostel etwas sagen, was die Le-
ser ernstlich beherzigen sollen. Er will die gldubigen Heiden nochmals daran erinnern, daf3 sie aus
dem von Natur wilden Olbaum ausgeschnitten und in den edlen Olbaum eingepfropft seien, in wel-
chen die Juden von Haus aus gehoren. Dieser ihrer Stellung eingedenk sollen sie sich nicht iiber die
Juden erheben, sich vielmehr liebevoll an sie anschlieflen.

Deshalb gibt er ihnen zu bedeuten, da3 Jesus Christus ein Diener von Beschneidung geworden
sei um Gottes Wahrheit willen. Als der Herr in diese Welt kam, da kam er zunéchst in sein Eigen-
tum (Joh. 1,11), das heift in das Volk Israel. Er verhehlte nicht, daB3 er nicht gesandt sei, denn nur zu
den verlorenen Schafen dieses Hauses Israel. Mt. 15,20. Dem entsprechend befahl er seinen Apo-
steln, als er die Zwolf zum erstenmal aussandte: ,,auf eine Stralle zu Heiden sollt ihr nicht abgehen,
und in eine Stadt der Samariter nicht hineingehen; geht vielmehr hin zu den verlorenen Schafen
vom Haus Israel.” Mt. 10,5-6.

So ward Jesus Christus Diener von Beschneidung in den Tagen seines Fleisches, indem er sie
lehrte mit allem Fleifl und sich bemiihte, sie zusammenzuholen, wie eine Henne ihre Kiichlein unter
ihre Fliigel. Als sie aber ihrerseits nicht wollten, als sie sich weigerten zu thm zu kommen, um das
Leben zu haben, da sagte er ihnen zuletzt unverholen: ,,von euch wird das Konigreich Gottes weg-
genommen werden und wird einem Volk gegeben werden, welches seine Friichte bringt. Mt. 21,43.

Um Gottes Wahrheit willen hat Jesus Christus der Beschneidung gedient, damit er die den Vé-
tern, dem Abraham und seinem Samen, gegebenen VerheiBungen bestdtigte. Dies hat er so vollaus
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getan, dall eben in ihm, dem Gottessohn, alle VerheiBungen Gottes, wie viele es deren gibt, ,,ja“
geworden sind. 2. Kor. 1,20.

V. 9-12. Damit aber die Heiden um Erbarmung willen Gott sollten gepriesen haben, wie ge-
schrieben steht. ,, Deswegen werde ich dich preisen in (unter) Heidenvélkern und deinem Na-
men werde ich lobsingen.“ Und wiederum sagt die Schrift: ,, Frohlockt, ihr Heiden, mit sei-
nem Volk.“ Und wiederum: ,,Lobt den Herrn, all ihr Heidenvolker, und lobsagt ihm alle Leu-
te!* Und wiederum sagt Jesaja: ,,Es wird da sein die Wurzel Jesse, und zwar er, der da auf-
tritt, iiber Heiden zu herrschen, auf ihn weiden Heidenvilker hoffen.

Die Verheiflungen der Viter, welche Jesus Christus bestétigte, waren nicht allein und ausschlief3-
lich fiir die Beschneidung bestimmt; denn ,,der Vater der Beschneidung war eingesetzt zum Vater
vieler Volker, und in ihm sollten gesegnet werden samtliche Heidenvolker. Deswegen hat der Herr
die VerheiBungen der Viter in dem Sinne bestitigt, damit andererseits die Heiden um Erbarmung
willen Gott sollten verherrlicht haben. Die Juden wurden als Kinder des Hauses angesehen, wih-
rend Gott die sdmtlichen Heidenvolker gehen lieB auf ihren eignen Wegen. Sie aber, die ferne wa-
ren, sind nahe geworden in dem Blut des Gesalbten. Eph. 2,13. Da den Heiden unmittelbar nichts
verheilen war, so war es lediglich das Erbarmen Gottes, das sich an ihnen verherrlichte; und sie
verherrlichten Gott eben seines Erbarmens wegen. Der Ratschlufl Gottes in Bezug auf die Einfii-
gung der Heiden in die Reichsverfassung Israels war in den Propheten zuvorgeschrieben, und aus
diesen Schriften bringt der Apostel vier verschiedene Belegstellen bei.

Die erste ist entnommen aus den Worten des Liedes, welches David redete vor dem Herrn, als er
ihn errettet hatte von allen seinen Feinden. 2. Sam. 22,50. (Ps. 18,50.) In diesem Lied hat David
voraussehend geredet von dem ihm verheiBenen Sohn, den er selber ,seinen Herrn* nennt. Ps.
110,1. Da sagt denn der Gesalbte durch den Mund Davids: ,,du bewahrst mich auf zum Haupt unter
den Heiden; ein Volk, das ich nicht kannte, dient mir.“ Und dann fahrt er fort:

Deswegen will ich dich preisen in (unter) Heiden, und deinem Namen werde ich lobsingen. Das
sagt der Gesalbte als Haupt unter den Heiden, und das Preisen und Lobsingen geschieht durch den
Mund der Heiden, in welchen Christus wohnt mit seinem Geist.

Die zweite ist aus dem Lied Mosis, das er kurz vor seinem Hingang redete vor den Ohren des
ganzen Volks. Dtn. 32,43: Frohlockt ihr Heiden mit seinem Volk; wonach die Stelle in unserer deut-
schen Bibel zu berichtigen ist. Der Zuruf: frohlockt, oder jauchzt, ist an die Heiden gerichtet.

Die dritte ist aus den Psalmen (Ps. 117,1); wo der Prophet voraussehend den Heiden verkiindet,
daBl das Konigreich von den Juden weggenommen und dem Volk der Heiden gegeben wird.

Die vierte endlich ist aus Jesajas (Jes. 11,10); wo er die Herrlichkeit des verachteten Sproflings
aus dem Stamme Isai im Geist vorausschaut. Nach dem Hebridischen lautet sie: ,,zu jener Zeit wird
da sein der Wurzelsprofling Isai als ein Panier der Volker (Heiden); zu ihm werden sich die Natio-
nen wenden.” Der Apostel zitiert alle vier Stellen wortlich aus der LXX; hier, ndmlich in der LXX,
wird noch stirker der Gesalbte als Haupt der Heiden betont und als der Gegenstand ihrer Hoffnung.
Im Sinne dieser Weissagungen sollen die Glaubigen aus der Beschneidung und die aus den Heiden
briiderlich und eintrichtig beieinander wohnen zu Lob und Ehren des Herrn, der aus beiden eins
gemacht und Juden wie Heiden in sich aufgenommen hat.

V. 13. Der Gott aber der Hoffnung mége euch erfiillen mit aller Freude und allem Frieden in
dem Gldubigsein, auf daf3 ihr iiberschwenglich seid in der Hoffnung, in Macht heiligen Geis-
tes.
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Ankniipfend an die SchluBworte des letzten Zitats: ,,auf ihn werden Heidenvilker Hoffnung fas-
sen®, schlieBt der Apostel seine Ermahnung mit einem Segenswunsch von dem ,,Gott der Hoff-
nung®. Den Gott, der den Lesern als ,,die Hoffnung Israels* (Jer. 17,13) und als ,,der Viter Hoft-
nung* (Jer. 50,7) bekannt ist, ithn, der uns eine gute Hoffnung gegeben hat in Gnade (2. Thess.
2,16): den nennt er hier den Gott der Hoffnung, als den, der die Hoffnung fiir uns hinterlegt in den
Himmeln. Er moge euch, so wiinscht er den Romern, erfiillen mit aller Freude und allem Frieden in
dem Gléaubigsein. Gleich im Eingang des Briefs hatte er ihres Glaubens riihmlich gedacht; zu dem
Glaubigsein soll aber noch hinzutreten Freude und Friede, als notwendige Frucht; und zwar zu dem
Zweck, damit ihr iiberschwenglich seid in der Hoffnung, welche der Gott der Hoffnung gibt und er-
halt, in Macht heiligen Geistes. Der h. Geist, dessen Frucht Freude und Friede ist, verleiht uns zu-
gleich gottliche Macht zu Leben und Gottseligkeit. 2. Petr. 1,3.

V. 14. Ich bin aber versichert, meine Briider, auch ich meinerseits von euch, dafs auch ihr von
selbst voller Gutheit seid, erfiillt mit aller Erkenntnis, vermégend euch einander zu ermahnen.

Wegen néneiopon s. zu 8,38.

Nicht nur des Glaubens der Romer ist Paulus versichert, sondern aufler dem Zeugnis von auf3er-
halb auch er selbst seinerseits, da3 auch sie von selber, ohne dal} es einer Einwirkung auf sie bediir-
fe, voller Gutheit seien. Das Wort &yafocvvn, das in der klassischen Grézitit nicht vorkommt, ge-
braucht unser Apostel auch noch Gal. 5,22, Eph. 5,9 und 2. Thess. 1,11; ohne Zweifel hat er es aus
Pred. 9,17 entlehnt. Die ,,Gutheit™ wird als eine Frucht des Geistes bezeichnet und als Gottes ei-
genstes Werk. — Erfiillt mit aller Erkenntnis, in der Lehre, deren Ausprigung ihnen war iiberliefert
worden. DaB es an Versuchen nicht gefehlt hat, wider diese Lehre Spaltungen und Argernisse anzu-
richten, erfahren wir aus 16,17. — Vermégend einander zu ermahnen, oder: es einander ans Herz zu
legen; und in dieser Beziehung ist an die bewéhrten Mitarbeiter zu erinnern, welche sich in Rom be-
fanden, und deren im folgenden Kapitel ehrenvolle Erwdhnung geschieht.

V. 15. Kiihner jedoch habe ich euch geschrieben, Briider, von Rechts wegen, in der Absicht, euch
wieder anzumahnen wegen der Gnade, die mir gegeben ist von Gott.

Schon in den ersten Zeilen seines Briefs (1,12) macht Paulus bemerklich, da3 er die apostolische
Autoritit zuriicktreten 146t und mit den Romern als Freund, Bruder und Berater verkehrt. So ist
auch das wiederholte ,,meine Briider” (V. 14) und hier schon wieder ,,Briider” zu beachten. Daraus,
dal} er zu den R6mern nicht in einem amtlichen Verhéltnis stand, wie mit den Gemeinden, welche er
selbst gegriindet hatte, erklért es sich, da3 er sich gleichsam entschuldigt wegen der Ermahnungen,
die er an sie gerichtet hat.

Obschon ihr Romer, so spricht er sich aus, erfiillt seid mit aller Erkenntnis, vermogend es auch
einander ans Herz zu legen, habe ich euch dennoch ,kiihner geschrieben, als es hiernach erforder-
lich scheinen konnte; kiihner, als ihr es vielleicht fiir angemessen erachten moget.

Wegen des Komparativs tolunpdtepov s. Bernh. 433. Winer 216 f. Um indessen jeden Zweifel
an seiner Berechtigung, so zu schreiben, wie er geschrieben hat, von vorne herein abzuschneiden,
fiigt er sofort hinzu: von Rechts wegen, and pépovg (s. zu 11,25), so wie es mir an meinem Teil zu-
kommt.

o¢ Eravopupvnokmv; og mit dem Partizip die Absicht ausdriickend (Bernh. 476), ,,als einer der
anmahnen®, oder ,,der wieder in Erinnerung bringen will“, was auch dem, der in der Erkenntnis vol-
lig ist, nur forderlich sein kann; — wegen der Gnade, welche mir gegeben ist von Gott.
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V. 16. Dazu, dafs ich sein sollte ein priesterlicher Diener Jesu Christi fiir die Heiden, indem ich
das Evangelium Gottes priesterlich treibe, damit die Darbringung der Heiden wohlannehm-
lich werde, als geheiligt in heiligem Geist.

Wegen der Gnade, welche ihm gegeben ist von Gott; darin findet Paulus seine Berechtigung, den
Romern kiihner zu schreiben. Denn diese Gnade ist ihm zu dem Zweck gegeben, ein Agitovpyog (s,
zu 13,6), ein Opferpriester (Neh. 10,29; Phil. 2,25) Jesu Christi zu sein fiir die Heiden.

Als der von Jesu Christo bestellte Opferpriester fiir die Heiden, als ,,Herold und Apostel und
Lehrer von Heidenvdlkern in Glauben und Wahrheit* (1. Tim. 2,7), war Paulus auch fiir die in Rom
befindlichen Glaubigen aus den Heiden zum Lehrer berufen, und folglich vollkommen berechtigt,
thnen zu schreiben, um so mehr, als die Mehrzahl der Glaubigen in Rom zu den Heiden gehorte.

Kraft der Gnade, die ihm gegeben war von Gott, war Paulus berufen, ,,als der das Evangelium
Gottes priesterlich verwalten sollte (iepovpyodvta); — damit die Darbringung (das Opfer) der Hei-
den wohlannehmlich werde.

Die Hinzunahme der Heiden in die Reichsverfassung Israels wird als ein Gott dargebrachtes Op-
fer gedacht, wie auch im Brief an die Philipper von dem ,,Opfer und Priesterdienst™ die Rede ist,
welchen der Apostel an ihnen vollziehe. Er verwaltet dieses priesterliche Amt, damit die Darbrin-
gung der Heiden wohlannehmlich werde; — als geheiligt im heiligen Geist, welchen Gott, nachdem
die Heiden ,,S6hne‘ geworden sind, aussendet in ihre Herzen. In diesem Sinn hatte Paulus sie 12,1
ermahnt, ihre Leiber darzustellen zu einem heiligen, Gott wohlgefalligen Opfer.

V. 17. Ich habe also mein Riihmen in Christo Jesu in meiner Stellung zu Gott.

Ich habe demzufolge, und brauche es anderweitig nicht zu suchen; ich habe, und lasse mir es
nicht streitig machen, mein Rithmen (gloriatio) in Christo Jesu, der mich treu geachtet hat, mich
einzusetzen in mein Amt. Ich habe mein Rithmen td npog 6¢6v (Hebr. 2,17; 5,1), was das Verhdltnis
betrifft, in dem ich als Opferpriester Jesu Christi zu Gott stehe, oder iiberhaupt in meiner Stellung
zu Gott.

V. 18. Denn ich werde mich nicht unterfangen, etwas zu reden von Dingen, welche Christus nicht
zustande gebracht hat durch mich zu Gehorsam von Heiden durch Wort und Werk.

Der Ruhm, den sich Paulus zuschrieb, war ein Ruhm ,,in Christo Jesu, in seinem Verhéiltnis zu
Gott“. Es fiel ihm gar nicht ein, sich zu riithmen, um sich seiner selbst zu rithmen und auf3erhalb sei-
ner Verbindung mit Christo. Die Dinge, welche Christus durch ihn ausgerichtet hatte, waren so er-
heblich und das gewohnliche MaB {ibersteigend, da3 er gar nicht versucht war, von Dingen zu re-
den, welche Christus nicht wirklich zustande gebracht hatte. Wenn auch vielleicht einige Anhédnger
des Apostels seine Erfolge noch iibertrieben, und Dinge berichtet hatten, die tatsdchlich nicht rich-
tig, oder doch nicht ganz richtig waren, so will er davon gar nicht Notiz nehmen. Er hilt sich ledig-
lich an das, was Christus erwiesenermallen wirklich durch ihn zustande gebracht hat zu Gehorsam
von Heiden. Denn durch Christum Jesum hatte er empfangen ,,Gnade und Apostelamt zu Glaubens-
gehorsam unter allen Heidenvdlkern um seines Namens willen*; — durch Wort und Werk ist es aus-
gerichtet worden; durch Wort, das er in meinen Mund legte, und durch Werk, das er durch meinen
Dienst ausgefiihrt hat.

V. 19. In Macht von Zeichen und Wundern, in Macht des Geistes Gottes: so daf} ich von Jerusa-
lem an und im Umbkreis bis nach Illyrikum das Evangelium des Gesalbten erfiillt habe.

Die Macht von Zeichen und Wundern, mit welchem Gott Zeugnis gegeben hatte zu dem Wort
und Werk des Apostels Paulus, konnte den Romern nicht unbekannt geblieben sein, namentlich was
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zu Ephesus geschehen war. Denn auBBergewohnliche Machttaten hatte Gott daselbst getan (Apg.
19,11-12) durch die Hiande des Paulus. Zeichen und Wunder sind verschiedene Bezeichnungen fiir
dieselbe Sache, je nachdem die Erweisung der Barmherzigkeit oder der Macht Gottes betont werden
soll. Wir sind gewohnt nur von Wundern zu reden, wéhrend der Ausdruck ,,Zeichen* uns ungeldufig
ist. Die vielen und grofBen Wunder, welche der Herr gegeben hat in den Tagen seines Fleisches, wer-
den sowohl von den Juden als auch von der Schrift nie anders benannt als ,,Zeichen*; ebenso die
Wunder der Apostel. Doch wird von Stephanus berichtet: er tat groBe Wunder und Zeichen unter
dem Volk; und derselbe Stephanus redet von den ,,Wundern und Zeichen®, welche Moses getan
habe in Agypten. Durch den Mund des Propheten Joel sagt Gott: ,,ich werde Wunder geben in dem
Himmel oben, und Zeichen auf der Erde hier unten.* — In Macht des Geistes Gottes, dem die vielge-
staltigen Machttaten zugeschrieben werden, und durch dessen Austeilungen Gott Zeugnis gab mit
der Verkiindigung seines Apostels. Hebr. 2,4.

Das Rithmen in Christo Jesu, das er zu haben behauptete, konnte dem Paulus nicht bestritten
werden; denn von Jerusalem an etc. hatte er das Evangelium des Gesalbten erfiillt.

Mit seiner Predigt hatte er den Anfang gemacht in Damaskus (Apg. 9 ff.), wie er auch selbst be-
richtet in seiner Rede vor Agrippa: ,,denen in Damaskus zuerst und nach Jerusalem und in das ganze
Gebiet von Judda und auch den Heiden brachte ich die Botschaft.” Apg. 26,20. Hier aber macht er
Jerusalem zum Ausgangspunkt und zum Mittelpunkt seines Wirkens (vergl. Lk. 24,47: ,,angefangen
von Jerusalem.) Denn Jerusalem war die Stadt des groBen Konigs, der Sitz der Muttergemeinde
und der Apostel, und in Jerusalem war Paulus von den Zwolfen und von der Gemeinde als gleich-
berechtigter Apostel anerkannt worden.

— Von Jerusalem an xoi xOkA®, und im Umkreis oder ringsherum, so dafl er von dem ganzen Ge-
biet, das er bereist hatte, Jerusalem zum Mittelpunkt macht, — bis nach Illyrikum. Das war die romi-
sche Provinz, welche die dstlichen Kiistengebiete des adriatischen Meeres nebst dem dahinter gele-
genen Gebirgsgeldnde umfalite. Da er nicht sagt: ,,bis an die Grenzen®, sondern: bis Illyrien, so ist
gar nicht zu bezweifeln, dafl er auch wirklich bis in das Gebiet von Illyrien vorgedrungen sei. Dal}
die Apostelgeschichte davon nichts erwihnt, entscheidet nichts, da sie auch dir Reise nach Arabien
(Gal. 1,17) verschweigt. Eine Bestétigung findet sich aber im Brief an den Titus, wo von der Stadt
Nikopolis die Rede ist.

Von diesem ganzen Feld seiner Wirksamkeit sagt er: er habe daselbst erfiillt das Evangelium des
Gesalbten, ®ote pe meminpokévor 10 gvayy. etc. Der ungewohnliche Ausdruck: ,,das Evangelium
erfiillen‘ (doch auch Kol. 1,25 heifit es: ,,zu erfiillen das Wort Gottes*“) hat zu den mannigfaltigsten
Deutungen AnlaB3 gegeben. Luther entgeht der Schwierigkeit, indem er schreibt: ,.ich habe in diesen
Gegenden alles mit dem Evangelium erfiillt*; das sagt der Apostel aber nicht. Was er damit sagen
will, ,,das Evangelium erfiillen“, wird mit einer AuBerung im 2. Brief an den Timotheus erliutert,
wo er von seiner Verteidigungsrede vor dem Kaiser Nero bemerkt: ,,der Herr stiarkte mich: tva ot
€uod 10 knpuypa tAnpoeopndf, damit durch mich der Verkiindigung ihr volles Geniige wiirde.*
4,17. Ich habe das Evangelium erfiillt, heiit demnach so viel als: ich habe dem Evangelium volles
Geniige getan, ,,ich war nicht zuriickhaltend, um nicht zu verkiindigen den gesamten Rat Gottes.*
Apg. 20,27. Paulus hat sich nicht begniigt, jene Gegenden fliichtig zu durchziehen, sondern hat
iiberall das Evangelium erfiillt, es ohne Riickhalt voll und ganz vorgetragen (vergl. Lk. 7,1:
EMANpoE TavTo T0 prjpato ovtod, so daBl er nichts verhalten hat von dem, was frommt.

V. 20. Indem ich aber meine Ehre darin setzte, das Evangelium so zu verkiinden, nicht wo Chris-
tus genannt war, damit ich nicht auf fremdes Fundament baue.
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ouoteicOat (2. Kor. 5,9; 1. Thess. 4,11) heiit: etwas als Ehrensache ansehen und auffassen;
und so gebrauchen es auch die griechischen Klassiker.

Den Ruhm, den er in Christo Jesu hatte, wollte sich der Apostel nicht schmélern lassen (V. 18),
auch nicht durch die Einwendung, es mochten ihm andere etwa vorgearbeitet haben. Nein, sagt er;
eben darein habe ich meine Ehre gesetzt, da zu predigen, wo Christus noch nicht genannt war; denn
ich, als berufener Apostel, wollte nicht auf fremdem Fundament Gemeinden errichten. Als kunst-
verstandiger Baumeister wollte er das Fundament selbst legen. 1. Kor. 3,10. Denn er hatte von dem
Herrn Jesu den Befehl empfangen an das Volk und die Heiden, ,,aufzutun ihre Augen, damit sie sich
bekehren von der Finsternis zu Licht, und von der Gewalt des Satans zu Gott.“ Apg. 26,18. Also da
wollte er predigen, wo der Name Christi noch nicht bekannt war.

V. 21. Sondern, wie geschrieben steht: ,, Denen nicht von ihm kund wurde, die sollen sehen, und
die nicht gehort haben, sollen verstehen. *

In diesen prophetischen Worten (Jes. 52,15), welche er wortlich nach der LXX zitiert, erkannte
Paulus den Ausdruck seines apostolischen Berufs als ,,Herold und Lehrer von Heidenvolkern®. Er,
von dem ihnen nicht kund wurde, ist ,,mein Knecht, der sehr erhaben und erhoht sein wird, der Vol-
ker in Staunen setzen wird, und vor dem Konig ihren Mund verschlieBen.*

V. 22. Deswegen wurde ich auch meistens daran gehindert, zu euch zu kommen.

T TOAAG ist nicht gleich moALGkic, zum Gfteren oder vielmals, sondern: in den meisten Fillen.
Die Vulgata hat richtig plerumque.

Deswegen, weil Paulus noch bis dahin mit neuen Griindungen beschiftigt gewesen war, fand er
meistenteils Behinderung, den Plan auszufiihren, den er sich bereits zu Ephesus vorgesetzt hatte,
ndamlich Rom zu sehen. Apg. 19,21.

Dieser Wunsch des Apostels, auch in der groBen Hauptstadt des romischen Weltreichs das Evan-
gelium zu predigen, ist leicht erkldrlich. Wenn es sich auch nicht darum handelte, in Rom eine Ge-
meinde zu griinden, so hatte er doch groes Verlangen, die Lage der Dinge aus eigener Anschauung
kennen zu lernen, die Bruder zu befestigen und mitermuntert zu werden durch den beiderseitigen
Glauben.

V. 23.24. Da ich aber jetzt nicht mehr Spielraum habe in diesen Gegenden, jedoch grofses Ver-
langen trage zu euch zu kommen von vielen Jahren her, so werde ich, sobald ich nach Spanien
reise, zu euch kommen. Denn ich hoffe auf der Durchreise euch zu sehen, und von euch zur
Reise dahin ausgeriistet zu werden, wenn ich mich an euch zuerst, wie es mir zukommt, wiirde
erquickt haben.

tomog, Platz, Raum, Spielraum; s. 12,19.

So lange Paulus durch seine Amtspflicht in dem Gebiet seiner Wirksamkeit gebunden war,
dréngte er den personlichen Wunsch eines Besuchs in Rom zuriick. Jetzt aber, wo er in jenen Ge-
genden das Evangelium erfiillt hatte, so daf} daselbst nichts mehr fiir ihn zu tun war, jetzt konnte er
der Ausfiihrung des seit Jahren gefaBBten Planes néher treten. Indem er dies ankiindigt, 148t er nicht
undeutlich eine Absicht durchblicken. Er will ndmlich den Lesern zu verstehen geben, dafl dennoch
nicht Rom der unmittelbare Zweck und das Ziel seiner Reise sei. ,, Sobald ich nach Spanien reise
sagt er, werde ich zu euch kommen; auf der Durchreise hoffe ich euch zu sehen. Damit gibt er zu
erkennen, da3 er nicht in amtlicher Eigenschaft nach Rom komme, und nicht gesonnen sei, in die
Verhiltnisse einer Gemeinde, die er nicht gegriindet habe, bestimmend einzugreifen. Er denkt nach
jahrelanger Arbeit und Miihe jetzt in Rom eine Erholungsfrist zu gewinnen im Verkehr mit den ihm
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seit langer Zeit personlich befreundeten Glaubigen, bevor er sich zu einer neuen beschwerlichen Ar-
beit anschickt. Nach Europa {iberzusetzen, entschlo3 er sich seiner Zeit, als er in Troas durch ein
Gesicht, das ihm in der Nacht erschien, nach Makedonien gerufen ward. Was ihn jetzt bewog, das
fern gelegene Spanien ins Auge zu fassen, dariiber spricht er sich nicht aus; ohne Zweifel hatte er
Grund, auf eine gedffnete Tiir daselbst zu rechnen. Ubrigens war Spanien damals mehr bevélkert
und belebt und wohlhabender als jetzt, wie Ritter angibt.

Wir wissen, dal es mit der romischen Reise ganz anders kam. Bald nachdem er in Korinth diesen
Brief geschrieben hatte, geriet er in Jerusalem in die Hdnde der fanatischen Juden, die ihm nach
dem Leben standen. Es war wie ein Wunder, dal} er vor threr Wut durch die romischen Soldaten in
Sicherheit gebracht wurde. Die Juden verklagten ihn sodann bei dem Prokurator Felix und bestiirm-
ten ihn um ein Todesurteil. Zwei Jahre lang saf3 er in Césarea im Gefangnis, bis er durch den neuen
Prokurator, Festus, infolge seiner Appellation an den Kaiser nach Rom geschickt wurde. Vorher be-
kam er unmittelbar von dem Herrn Trost und den Zuspruch: ,,wie du von mir das Zeugnis abgelegt
hast zu Jerusalem, so mufit du auch zu Rom zeugen, wo du vor dem Kaiser dich stellen muf3t.*

So kam er als Staatsgefangener nach Rom, unter Aufsicht eines ihn bewachenden Soldaten, und
so blieb er daselbst ganze zwei Jahre, predigend das Konigreich Gottes und lehrend die Sache Jesu
Christi, mit aller Freimiitigkeit, unverwehrt. Ob nach Verlauf dieser zwei Jahre, unter den verénder-
ten Verhiltnissen der spanische Reiseplan wieder aufgenommen und durchgefiihrt worden sei, diese
Frage 146t sich mit Sicherheit weder bejahen noch verneinen. Clemens Romanus 146t es allerdings
vermuten, wenn er sagt, dall Paulus bis an die Grenze des Abendlandes gekommen sei, und der so-
genannte Muratorische Kanon erwéhnt die Reise des Apostels von Rom nach Spanien als eine ge-
schichtliche Tatsache; aber diese Zeugnisse sind doch nur mit Vorbehalt und selbst mit Zweifel auf-
zunehmen.

Damals rechnete er darauf, von den Romern zu dieser Reise ausgeriistet zu werden; wegen
pomeppOfjvar zu 1. Kor. 16,6. Diesem Beweis seines Vertrauens fligt er noch ein Zeugnis seiner in-
nigen Zuneigung hinzu, indem er sagt: ,,nachdem ich mich an euch erst werde erquickt haben.* Ge-
nau heil3t es: gesdttigt, und so wird éumipmAnut auch bei den Griechen von der Séttigung durch den
Verkehr unter Freunden gebraucht. Dall die schon zu 11,25 besprochene Formel amd pépovg (s.
auch 15,15) hier an dieser Stelle die herkommliche Bedeutung ,,teilweise* nicht haben konne, ist
einleuchtend. Grotius sucht sich mit der Erkldrung zu helfen: non quantum vellem, sed quatnum li-
cebit, und Luther sagt dafiir: ,,ein wenig®. Es heil}t jedoch: wie mir an meinem Teil zukommt, oder:
wie es recht und billig ist.

V. 25. Jetzt aber reise ich nach Jerusalem im Dienst fiir die Heiligen.

Das ist die Reise, von welcher uns Lukas (Apg. 20) eingehenden Bericht gegeben hat. Von Ko-
rinth aus wurde, eines Anschlags wegen, den die Juden gegen Paulus geplant hatten, der Umweg
iiber Makedonien und Troas eingeschlagen.

Er bezeichnet diese Reise als unternommen im Dienst fiir die Heiligen; denn er war der Uber-
bringer von Liebesgaben, welche die Glaubigen in Makedonien und in Griechenland fiir die Armen
in Jerusalem gesammelt hatten. Dal} er die Armen und Diirftigen, die mit der Not des Lebens Kamp-
fenden, mit Emphase ,,die Heiligen* nennt, ist charakteristisch fiir die Weise, in welcher er die Ar-
menpflege auffalt. Als bei der Zusammenkunft in Jerusalem die Apostel sich verstandigt hatten, ih-
ren Wirkungskreis unter sich abzugrenzen, — die Zwdlf und Jakobus fiir die Beschneidung, Paulus
und Barnabas fiir die Heiden, — da iibernehmen die Letzteren die Verpflichtung, der Armen unter
den Juden eingedenk zu sein. Mit welcher Beflissenheit Paulus diese Sache als eine Herzenssache
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betrieb, davon gibt auch diese Reise Zeugnis, auf welche sich u. a. 1. Kor. 16 und 2. Kor. 8 u. 9 be-
ziehen.

V. 26. Denn es hat Makedonien und Achaja Wohlgefallen, eine rechte Gemeinschaft zu machen
in Bezug auf die Armen unter den Heiligen zu Jerusalem.

Das rechte Wohltun beschrinkt sich nicht auf das Darreichen von Almosen, sondern erweitert
sich in der Liebe Christi zu einer Gemeinschaft (s. 12,13; Gal. 6,6; Hebr. 13,16), in welche wir mit
den Not leidenden Briidern treten, so da3 wir deren Not mitempfinden und an derselben Anteil neh-
men.

V. 27. Gewif3 taten sie es gern, und sie sind ihre Schuldner; denn wenn mit ihren geistlichen Gii-
tern die Heiden in Gemeinschaft getreten sind, so sind sie verpflichtet, auch in den fleischli-
chen ihnen Dienst zu tun.

Wie gern sie es taten, und wie sehr es ihnen Wohlgefallen hat, dariiber schreibt Paulus an die Ko-
rinther: ,,Nach Vermdgen, ich bezeuge es, ja iiber Vermogen, aus freien Stiicken mit vielen Zureden
uns bittend, dal wir die Wohltat und die Teilnahme am Dienst fiir die Heiligen annehmen mdchten.
2. Kor. 8,3.4.

Bei aller Anerkennung fiir die Willigkeit der Geber unterldft es der Apostel doch nicht, den Hei-
den bemerklich zu machen, daf sie Schuldner der Juden sind. Seien sie mit ihren geistlichen Giitern
in Gemeinschaft getreten, so sei es andererseits ihre Schuldigkeit, in den fleischlichen Giitern ihnen
zu dienen. Mit dem Wort Aettovpyficon bezeichnet er die Liebesspende als einen heiligen Opfer-
dienst. 2. Kor. 9,12; Phil, 2,30; 4,18. Indem Paulus die Schuldigkeit der Heiden betont, der Armen
in Jerusalem zu gedenken, legt er es offenbar den Heiden in Rom nahe, auch ihrerseits etwas in die-
ser Richtung zu tun.

V. 28. Sobald ich nun dies vollbracht und diese Frucht ihnen versiegelt habe, dann werde ich
fortgehen, durch euch durchreisend nach Spanien.

So wie das Siegel an einem Brief oder an einem Akt den Abschlu3 macht, so war die Aushéndi-
gung der Kollekte in die Hinde des Gemeindevorstands zu Jerusalem gleichsam die Versiegelung
und Kronung des Liebeswerks. Wo die Gabe aus willigem Herzen und aus Liebe gespendet wird, da
ist sie eine Frucht (Phil. 4,17), und zwar eine Frucht des Geistes.

Nochmals wird hervorgehoben, da3 nicht Rom das Reiseziel sei, sondern nur ein Ruhepunkt auf
dem Weg nach Spanien.

V. 29. Ich weifs aber, wenn ich zu euch komme, daf} ich in Segensfiille des Evangeliums des Ge-
salbten kommen werde.

Der Apostel Paulus konnte nicht anders nach Rom kommen als mit dem Evangelium des Ge-
salbten, womit er betraut war. Schon im Eingang des Briefs sprach er sich dariiber aus, wie groB sei-
ne Geneigtheit sei, ihnen, ,,denen zu Rom*, das Evangelium zu verkiinden, und man kann sich
leicht vorstellen, welchen Reiz es fiir ihn haben mulite, in der Hauptstadt der Welt als Herold des
Evangeliums aufzutreten. Er hatte dasselbe 1,16 eine Macht Gottes genannt zur Errettung jedem
Glaubenden. Eine Macht Gottes zur Errettung bringt eine Fiille von Segen mit sich fiir jeden, der
das Evangelium hort und ithm gehorcht. So konnte der Apostel wissen, daf3 er in, d. 1. ausgestattet
mit (Bernh. 209) einer Segensfiille des Evangeliums des Gesalbten kommen werde.

V. 30. Ich ermahne euch aber, Briider, durch unsern Herrn Jesum Christum und durch die Liebe
des Geistes, daf3 ihr mit mir ringt in den Gebeten fiir mich zu Gott.
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So wie er 1,8 seinem Gott dankt durch Jesum Christum, und wie er 12,1 ermahnt durch die Er-
barmungen Gottes, so ermahnt er hier die Briider ,, durch unsern Herrn Jesum Christum*. Durch
ihn glauben wir an Gott (1. Petr. 1,21); durch ihn haben wir die Einfithrung zu dem Vater (Eph.
2,21); und durch ihn danksagen wir dem Gott und Vater. (Kol. 3,17.) Demgemal, wie wir alles, was
wir tun mogen, in Wort oder in Werk, im Namen des Herrn Jesu zu tun haben, richtet auch hier der
Apostel seine Aufforderung zur Fiirbitte an die Romer ,,durch unsern Herrn Jesum Christum®; denn
durch ihn hat er dazu die Ermutigung und die Zuversicht. — Und durch die Liebe des Geistes, das ist
die Liebe Gottes, welche ausgegossen ist in unseren Herzen durch den heiligen Geist, der uns gege-
ben ward; die Liebe, welche die erste und vornehmste Frucht des Geistes ist. Gal. 5,22. Die Jiinger,
welche nach Apg. 21,4 dem Paulus sagten, er moge nicht hinaufgehen nach Jerusalem, sagten es
»durch den Geist* und folglich durch die Liebe des Geistes. — Mit mir zu ringen (kdmpfen) in den
Gebeten fiir mich zu Gott.

Dal} Paulus die Fiirbitte der ROmer begehrt, darin hatten sie einerseits das Geprédge der ihn cha-
rakterisierenden Demut und andererseits den Ausdruck seiner warmen Liebe zu erkennen. Sie soll-
ten mit ihm kdmpfen und ringen in ihren Gebeten fiir ihn zu Gott (Kol. 4,12); kimpfen im Wider-
streit des Sichtbaren mit der Macht der Finsternis; kimpfen mit ihm in dem Ernst und der Inbrunst
ihrer Gebete.

V. 31. Damit ich mége errettet werden von den Widerspenstigen in Judda, und damit mein Dienst
fiir Jerusalem wohlannehmlich werde den Heiligen.

Als Paulus sich zu der Reise nach Jerusalem anschickte, da hatte er ein volles Bewul3tsein der
Gefahren, denen er entgegenging. Dall Bande und Triibsale seiner warteten, bezeugte ihm der heili-
ge Geist; aber er war bereit, nicht allein sich binden zu lassen, sondern auch zu sterben um des Na-
mens willen des Herrn Jesu. Er kannte die von Jahr zu Jahr sich steigernde Wut der ihn verfolgen-
den Juden, ,,derselben, die auch den Herrn getotet haben, Jesum, und auch ihre eigenen Propheten®.
1. Thess. 2,15. Er nennt sie hier kurzweg die Ungehorsamen oder die Widerspenstigen in Judda. Da-
mit er hinweg von ihnen errettet werde, zu diesem Zweck sollen die Romer mit ihm kdmpfen in den
Gebeten, und damit sein fiir Jerusalem bestimmter Dienst wohlannehmlich werde den Heiligen.
Wohlannehmlich in der Weise, daBB die Armen nicht blo3 die Wohltat empfangen, sondern auch
durch das Wort des Apostels getrostet und befestigt werden.

V. 32. Damit ich in Freude zu euch komme durch Gottes Willen, und mich zugleich bei euch er-
hole.

Schon 1,15, wo von einem Besuch in Rom die Rede ist, da betont Paulus, dal3 es ,,in dem Willen
Gottes geschehen moge. Jetzt ist es ihm angelegen, da3 er in Freude zu ihnen komme durch Got-
tes Willen, so dal} er auch diesen Wunsch dem Willen Gottes unterordnet. Und, fahrt er fort, daf3 ich
mich zugleich mit euch erhole von allen Miihsalen und Beschwerden koi cuvavamavcopot DUV
und daB3 ich mich bei euch ausruhe und erquicke.

Dal} Paulus durch den Willen Gottes nach Rom gekommen ist, wissen wir; aber, anstatt in Freu-
de, kam er als Staatsgefangener. Dennoch hat es ihm an Freude nicht gefehlt iiber dem Wachstum
des Wortes Gottes; und trotz des Neides und der Zanksucht, die ihm von einigen entgegentrat, hat er
sich an der Liebe und dem Wohlwollen der Romer erquicken kénnen. Vergl. Phil. 1,12-20.

V. 33. Der Gott aber des Friedens sei mit euch allen! Amen.

Der Ausdruck ,,der Gott des Friedens* wird 16,20 bedeutungsvoll wiederholt; wir finden ihn au-
Berdem Phil. 4,9; 1. Thess. 5,23; Hebr. 13,20; und 2. Kor. 13,11: der Gott der Liebe und des
Friedens. Was an der letzteren Stelle vorhergeht: , haltet Frieden®, das liegt auch hier bei den Ro6-
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mern zugrunde. Die Spannung zwischen den Juden und den Heiden mufite beseitigt werden, wenn
sie des Gottes, der den Frieden schafft, froh sein wollten.

Kapitel 16.

V. 1. Ich empfehle euch aber unsere Schwester Phoebe, welche Dienerin ist der Gemeinde zu
Kenchred.

ocvviomnu, wie 2. Kor. 5,12, empfehlen, ganz in dem Sinn, wie wir jemand durch einen Empfeh-
lungsbrief einfiihren.

Der Apostel nennt sie nicht einfach die Schwester, sondern ,,unsere* Schwester Phoebe, wobei
man sich zu erinnern hat, dal der Brief von Korinth aus geschrieben wurde; ohne Zweifel war sie
auch einzelnen Glaubigen in Rom personlich bekannt. Wie man, und nicht ohne Grund, annimmt,
war Phoebe mit Uberbringung des Briefs betraut. Nicht bloB als ,,unsere Schwester wird sie den
Rémern empfohlen, sondern auch in ihrer Eigenschaft als Dienerin, vov didkovov, der Gemeinde zu
Kenchred. Das war der 6stliche und Haupthafen von Korinth am saronischen Meerbusen, dessen
auch Apg. 18,18 Erwidhnung geschieht. Wie wir hier erfahren, hatte Kenchred fiir sich, und abge-
sondert von Korinth, seine eigene Gemeinde, wie es deren in Achaja mehrere gab, fiir welche Ko-
rinth, die Muttergemeinde, als Vorort galt. 1. Kor. 1,2.

Wenn Phoebe ,,Dienerin“ der Gemeinde genannt wird, so hat das nichts zu schaffen mit dem,
was jetzt Diakonissin heifit. Sie war Dienerin nach Vorschrift von 1. Tim. 5,10, ,,welche Kinder auf-
zog, Fremde beherbergte, der Heiligen Fiile wusch, und Bedringten aushalf, also eine sogenannte
»Gemeindewitwe®. Wire sie nicht eine alleinstehende bejahrte Witwe gewesen, dann wiirde sie die
Reise von Griechenland nach Rom wohl nicht ohne minnliche Begleitung unternommen haben.

V. 2. Damit ihr sie aufnehmt im Herrn, wie es der Heiligen wiirdig ist, und ihr beisteht in der Sa-
che, in welcher sie etwa eurer bedarf. Denn auch sie ist fiir viele ein Beistand geworden und
auch fiir mich.

Sie sollen sie aufnehmen im Herrn, ihr nicht allein Gastfreundschaft erweisen, sondern sie als
Schwester empfangen, die dem Herrn angehort, a&iog tdv dyiwv, sicut sanctos excipi oportet, wie
man eben diese Heiligen aufnehmen muf3, und wie es ihrer wiirdig ist. Diese Auffassung ist schon
des Artikels wegen der gewdhnlichen vorzuziehen: ihr sollt sie aufnehmen, wie es sich fiir euch als
Heilige geziemt. Zu a&iwg mit Genit. s. Kol. 1,10; 1. Thess. 2,12; 3. Joh. 6.

Die Sache, fiir welche Phoebe gendétigt war, die Reise nach Rom zu unternehmen, iiberlidf3t er
dieser Schwester personlich auseinanderzusetzen und die Beihilfe der romischen Briider, soweit er-
forderlich, in Anspruch zu nehmen. Sie sei, sagt er, ihres Beistandes wert; denn, xal yop adt, auch
sie ihrerseits ist eine mpootdtig, eine Helferin fiir viele geworden und auch fiir mich selbst. Worin
die Hilfsleistung fiir den Apostel bestanden habe, dariiber duBert er sich nicht; doch konnte er ihr
eine wirksamere Empfehlung nicht mitgeben, als diesen Wink.

V. 3.4. Griifpit Priskilla und Aquilas, meine Mitarbeiter in Christo, als welche fiir meine Seele ih-
ren Hals hingegeben haben, — und ihnen danksage nicht allein ich, sondern auch die sdamtli-
chen Gemeinden der Heiden,; — und die Gemeinde an deren Haus.

Wir wissen aus Apg. 18, dall Paulus den Aquilas, einen Juden, aus Pontus gebiirtig, und sein
Weib Priskilla (oder Priska, wie sie 2. Tim. 4,19 genannt wird) in Korinth kennen lernte, als er aus
Athen dahin kam. Sie hatten erst kiirzlich Rom verlassen, weil die Juden durch ein Dekret des Kai-
sers Claudius aus Rom ausgewiesen worden waren. Ob sie schon in Rom den Herrn gekannt haben,
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wird nicht gesagt; jedenfalls waren sie nicht fern von dem Reich Gottes, und wurden gehorsam dem
Glauben, als Paulus, von gleichem Handwerk wie sie, bei ihnen wohnte und arbeitete. Im Umgang
mit dem Apostel wurden sie in der Lehre Christi so gefordert, daB3 sie spéter in Ephesus, wohin sie
den Apostel begleiteten, den beredten Alexandriner Apollo in dem Weg Gottes unterweisen konn-
ten. Dafiir wird ihnen hier die Auszeichnung zuteil, dal Paulus sie ,,meine Mitarbeiter in Christo*
nennt. Daraus, daf} er bei seinem Gruf} die Frau dem Mann vorsetzt, ist wohl zu schlief3en, daf sie
thm an geistlicher Begabung iiberlegen war. Sie waren jetzt wieder nach Rom zuriickgekehrt; doch
als Paulus kurz vor seinem Ende den zweiten Brief an Timotheus schrieb, befanden sie sich noch-
mals zu Ephesus.

Mit oitwveg, sie welche, hebt Paulus hervor, da3 Aquilas und Priskilla es seien, welche fiir seine
Seele ihren eigenen Hals vmébnkav hingegeben haben. Genau heil3t es: sie haben ihren Hals unter-
gelegt, namlich unter das Richtbeil. Die Annahme der Ausleger, dal dieser Ausdruck nicht buch-
stiblich zu verstehen sei, muf3 als berechtigt anerkannt werden. Jedenfalls geht aber daraus hervor,
dafB} sie ihr eigenes Leben dabei wagten, um den Apostel aus einer Todesgefahr zu retten, in welcher
er sich ja zum oOfteren befand. 2. Kor. 11,23. Wann und wo dies gewesen sei, wird nicht gesagt; aber
den Glédubigen jener Zeit war die hingebende Tat des Aquilas und der Priskilla bekannt geworden,
und die sdmtlichen Gemeinden der Heiden nannten ihre Namen in dankbarer Anerkennung. — Und
(griiBt) die an ihrem Haus sich versammelnde Gemeinde.

Es wird nicht ohne Grund darauf hingewiesen, daf es in einer so groen Stadt wie Rom seine be-
sondere Schwierigkeiten fiir die Glaubigen hatte, sich alle an einem Punkt regelméfBig zu ver-
sammeln. Allein dieser Umstand ist doch nicht geniigend zur Erklérung der Hausgemeinde, da sie
auch zu Ephesus ihr Haus zu einer solchen Versammlung hergaben; und gewill bewihrten sie sich in
diesen Hausgemeinden als des Apostels Mitarbeiter in Christo Jesu.

V. 5. Griifst Epainetus, meinen Geliebten, welcher ist ein Erstling Achajas fiir Christum.

Epainetus eben so, wie die folgenden Namen, an welche Griile bestellt werden, sind uns nicht
weiter bekannt; ,,mein Geliebter” wird er mit Auszeichnung genannt. Erstling Achajas fiir Christum,
d. i. der Erste oder einer der Ersten, welche sich in Griechenland zu Christo bekehrten. Dal3 1. Kor.
16,15 das Haus des Stephanus als Erstling von Achaja bezeichnet wird, steht damit nur scheinbar in
Widerspruch; da dort von einem ganzen Haus oder einer Familie, hier von einer einzelnen Person
die Rede ist.

V. 6. Griifit Maria, als welche sich viel bemiiht hat fiir uns.

Den Romern war es gewi3 bekannt, sowohl wer diese Maria war, als was sie fiir den Apostel aus-
gerichtet hatte.

V. 7. Griifit Andronikus und Junias, meine Verwandten und meine Mitgefangenen, als welche
riihmlichst bekannt sind unter (bei) den Aposteln; auch waren sie vor mir in Christo.

Meine Verwandten, nicht wie etliche aus 9,3 schlieBen wollen, meine Landsleute oder Volks-
genossen; auch Aquilas und Priskilla waren Juden; sondern wirkliche Blutsverwandte. Und meine
Mitgefangenen. Da Paulus, als er diesen Brief schrieb, nicht gefangen war, sondern sich in volliger
Freiheit befand, so miifite die gemeinsame Gefangenschaft sich auf eine frithere Zeit beziehen, aus
welcher Paulus allerdings von mehreren Gefangnissen redet. 2. Kor. 11,23. Aber der gewidhlte Aus-
druck cuovaypdrmtor Kriegsgefangene, spricht eher fiir eine bildliche Auffassung. S. 2. Kor. 10,5.
Der Apostel stellt sich einmal (2. Kor. 2,14) als einen im Kampf Uberwundenen dar, der an den Sie-
geswagen Christi gefesselt und im Triumph aufgefiihrt wird. Da liegt es nahe anzunehmen, dal3 die-
se seine Verwandten Verfolger, wie er selbst, gewesen, und von dem Herrn tiberwunden und kriegs-
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gefangen worden seien, und zwar zu einer Zeit, wo er selbst, Paulus, noch die Gemeinde Gottes zu
verfolgen fortfuhr. Als frithere Verfolger waren sie nach ihrer Bekehrung zu dem Herrn énionpot év
TO1G AMOGTOAOLC.

gmionuog ist eine vox media; Mt. 27,16, von Barabbas gebraucht, heift es ,,beriichtigt™: hier im
guten Sinne ,,rithmlichst bekannt* unter, das ist bei, den Aposteln (Bernh. 208); sie waren nicht
selbst beriihmte Apostel, sondern bei den Zwolfen in gutem Ansehen. — Auch waren sie vor mir in
Christo. Dieser Zusatz bekommt seine Bedeutung als Selbstanklage des Apostels, da3 ndmlich seine
Verwandten schon frither aus Verfolgern der Gemeinde deren eifrige Glieder geworden sind.

V. 8-10. Griifst Amplias, meinen Geliebten im Herrn. Griifit Urbanus, meinen Mitarbeiter in
Christo, und Stachys, meinen Geliebten. Griifst Apelles, den bewdhrten in Christo. Griift die
von den Leuten des Aristobulus.

Aus den zahlreichen personlichen Griilen, und den ehrenvollen Beinamen ,,mein Geliebter®,
»mein Mitarbeiter” und ,,der bewéhrte* sieht man, wie viele Anhidnger und Freunde Paulus in Rom
hatte. Kein Wunder, daf3 er von vielen Jahren her grofes Verlangen trug, zu ihnen zu kommen, und
daB er sich darauf freute, sich im Verkehr mit ihnen zu erholen und zu erquicken.

Tovg €k @V "Apiotofodrov: s. zu 1. Kor. 1,11; das sind die, den Lesern bekannten, zur Gemein-
de Gehorigen von den Leuten des Aristobulus, ohne Zweifel die Dienstboten oder Sklaven. Neben
jenen in der Gemeinde angesehenen Miannern vergi3t der Apostel auch die Geringen nicht und
schickt ihnen seinen Gruf3.

V. 11. Griifit Herodion, meinen Verwandten. Griifst die von den Leuten des Narzissus, die da sind
im Herrn.

Den hier erwédhnten Narzissus halten einige Gelehrte fiir den bekannten Giinstling und Freigelas-
senen des Kaisers Claudius, der im J. 54 ermordet wurde. Da dieser Name Narzissus hiufig war, so
146t sich dariiber nichts bestimmen. Bei den Leuten des Narzissus, welche Paulus griien 148t, findet
sich der auch bei denen des Aristobulus zu ergdnzende Zusatz: ,,die da sind im Herrn*; wenn nicht
daraus zu folgern wire, daf3 die gesamte Dienerschaft des einen, dagegen von der des andern nur ein
Teil zur Gemeinde gehorte.

V. 12. Griifst Tryphdna und Tryphosa, die sich Abmiihenden im Herrn. Griifst Persis, die Gelieb-
te, sie, welche sich viel abgemiiht hat im Herrn.

Die beiden ersteren Frauen, td¢ kommoag etc. werden als solche bezeichnet, die sich noch fort-
wihrend abmiihen im Herrn, ohne Zweifel als Gemeindewitwen. ,,Jm Herrn* hei3t es; also nicht in
eigenwilligem, selbstgewéhltem Dienst. Die Persis hingegen hat friiher den Dienst geleistet, und
jetzt nicht mehr. Sie wird mit dem Beinamen ,,die Geliebte* ausgezeichnet. Immer auf das, was fein
ist, bedacht vor Gott und vor den Menschen, sagt er nicht, wie bei den Ménnern, ,,meine* Geliebte,
sondern blof} ,,die Geliebte*, ndmlich die von mir Geliebte und vom Herrn Geliebte.

V. 13. Griifst Rufus, den Auserwdhlten im Herrn und seine und meine Mutter.

Es liegt kein Grund vor, daran zu zweifeln, dall dieser Rufus ein Sohn des Simon von Kyrene
gewesen sei, des bekannten Kreuztragers, den Markus (15,21) den Lesern seines Evangeliums als
den ,,Vater des Alexander und des Rufus® genauer kenntlich macht, welche unter den Glaubigen
ohne Zweifel wohl bekannt waren. Wie ist jener Simon belohnt worden fiir die saure Arbeit des
Kreuztragens, da} einer seiner Sohne von Paulus ,,der Auserwéhlte im Herrn* genannt wird, das
will sagen der Auserlesene und Ausgezeichnete! — Die gleichfalls glaubige Mutter des Rufus wird
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mit dem Zusatz beehrt ,,Mutter von ihm und von mir, zum Beweis, dall Paulus viel Trost und Freu-
de an ihr gehabt hat.

V. 14.15. Griifst Asynkritus, Phlegon, Hermas, Patrobas, Hermes und die Briider mit ihnen.
Griifst Philologus und Julia, Nereus und seine Schwester, und Olympas und die sdmtlichen
Heiligen mit ihnen.

Ob unter ,,die Briider mit ihnen®, so wie unter ,,die simtlichen Heiligen mit ihnen* besondere
Hausgemeinden (V. 5) verstanden sind, oder iiberhaupt solche dem Apostel personlich unbekannte
Glaubige, die in den Kreisen der Genannten zu verkehren gewohnt waren, 146t sich nicht bestim-
men.

Die personlichen Griile des Apostels sind hiermit abgeschlossen. Dal} diese Griifle so zahlreich
sind und so eingehend, wie es in keinem einzigen der Brief sonst vorkommt, verdient gewif3 beson-
dere Beachtung. Eine Erklarung der ungew6hnlichen Zahl von personlichen Griilen ist wohl in dem
Umstand zu finden, daB3 der Brief an die Romer der einzige ist, der an eine ,,Gemeinde* gerichtet
ist, welche Paulus nicht gegriindet hatte, an einem Ort, den er nicht kannte. Indem er nun die vielen
Freunde, welche nach Rom gezogen waren, personlich nennt und begrii3t, kniipft er damit ein Band
zu seiner Verbindung mit der ganzen Gemeinde, deren ohne Zweifel zahlreiche Glieder ihm noch
unbekannt waren.

V. 16. Griifst einander mit heiligem Kuf3! Es griifsen euch die Gemeinden des Gesalbten.

Mit dem ,.heiligen KuB3* (1. Kor. 16,20; 2. Kor. 13,2; 1. Petr. 5,14) ist vielfach und an vielen Or-
ten ein sehr unheiliger Mi3brauch getrieben worden. An einen fleischlichen Kuf3 soll man hierbei
gar nicht denken; siehe dartiber zu 1. Kor. 16,20.

Es griiffen euch die Gemeinden des Gesalbten, namlich die von Makedonien und Achaja, unter
welchen damals Paulus verweilte, und welchen seine Absicht, nach Rom zu schreiben, bekannt
geworden war. Er bestellt diesen Gruf3 also nicht, wie man wohl annimmt, ohne Vorwissen der be-
treffenden Gemeinden, sondern nach ihrem Auftrag.

V. 17. Ich ermahne euch, Briider, daf3 ihr acht habt auf die, welche die Spaltungen und die Ar-
gernisse anrichten wider die Lehre, welche ihr gelehrt seid, und haltet euch von ihnen fern.

Mit den Worten: ,,ich ermahne euch, Briider, wendet sich der Apostel an die Gesamtheit der
Glaubigen. Sie sollen ins Auge fassen (oxoneiv, Phil. 3,17, nachdriicklicher als fAémetv) die ihnen
bekannten Anrichter der Spaltungen (Suootacion, 1. Kor. 3,3; Gal. 5,20) und der Argernisse (Fall-
stricke). Das sind dieselben Feinde des Evangeliums, welche allenthalben Unkraut zwischen den
Weizen ausstreuten, dieselben, welche Paulus in allen Gemeinden zu bekdmpfen hatte, ndmlich die
Judaisten. Die destruktiven Bestrebungen derselben waren gerichtet ,, wider die Lehre, welche ihr
gelehrt seid“, oder, wie er es 6,17 bezeichnete, die Lehrauspragung, welche den Glaubigen in Rom
iiberliefert worden war. Die grof3e Zahl der namentlich gegriiSten Briider hatte mit dem Apostel frii-
her personlich verkehrt, und seinen Unterricht genossen. Uberdies hatten die Romer in diesem Brief
eine umfassende, sorgfiltige Darlegung aller Hauptstiicke der Lehre empfangen.

Waren die Irrlehrer in Rom selbst noch nicht in Besorgnis erregender Weise aufgetreten, so hielt
es Paulus doch fiir nétig, die Romer vor denselben eindringlich zu warnen. Haltet euch von ihnen
fern, wenn sie bei euch eindringen wollen; ékxAivie an’ qutdv, genau: weicht aus von ihnen weg!
Jede Gemeinschaft mit den Irrlehrern soll gemieden werden.

V. 18. Denn die Derartigen dienen nicht unserm Herrn Jesu Christo, sondern ihrem eigenen
Bauch; und durch ihr schones und angenehmes Reden verfiihren sie die Herzen der Arglosen.
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Denn oi totodtol, die Leute dieses Schlages, wiirden weniger gefahrlich sein, wenn sie sich of-
fen zeigten als das, was sie sind, als Feinde Christi. Sie dienen eben nicht, wie sie vorgeben, unserm
Herrn Jesu Christo, sondern ihrem eigenen Bauch. Uber diese Art Leute schreibt er spiter von Rom
aus den Philippern: ,,sie wandeln, wie ich euch das 6fters sagte, jetzt aber auch weinend sage, als
die Feinde des Kreuzes Christi, deren Ende Verderben, deren Gott der Bauch ist, sie, die auf das Ir-
dische bedacht sind!* Phil. 3,18-19.

Um solchen Leuten, die er auch , triigliche Arbeiter nennt, jeden Vorwand abzuschneiden, wei-
gerte sich Paulus, Silber oder Gold oder Kleider anzunehmen, und bestritt seine Bediirfnisse mit sei-
ner Hande Arbeit.

Durch ihr giitig klingendes und wohlgesetztes Reden verfiihren sie die Herzen der Arglosen.
Auch die Kolosser ermahnt er, sich durch die einnehmende Uberredung dieser Irrlehrer nicht tiu-
schen zu lassen. ,,Denn wie Honigseim triufeln ihre Lippen, und ihre Kehle ist glatter, denn O1“
(Spr. 5,3), und auf diese Weise werden die Herzen der Arglosen und Unschuldigen verfiihrt, ohne
daB sie sich der Gefahr bewuflt werden.

Unser Hoherpriester wird Hebr. 7,26 dxokog genannt, unschuldig und der nichts Boses im Sinn
hat. Jer. 11,19 heil3t es harmlos, Spr. 1,4; 8,5; 14,15: verstindig. Hier, wo die dxaxot als der Verfiih-
rung leicht zugénglich bezeichnet werden, bekommt das Wort den Beigeschmack von ,,unbefestigt
und unvorsichtig®.

V. 19. Denn von euch ist der Gehorsam zu jedermanns Kenntnis gekommen; so freue ich mich
denn dariiber, wie es bei euch steht. Ich will aber, daf3 ihr weise seid in Bezug auf das Gute
und lauter in Bezug auf das Bose.

Die Irrlehrer machen sich mit ihrer Verfiihrung an die Harmlosen; deswegen warne ich euch, und
ermahne euch, auf diese Leute acht zu haben; denn was euch betrifft, so ist euer Gehorsam allge-
mein bekannt, und ihr werdet euch nicht verfiihren lassen. Denn der Gehorsam bestand (s. 6,17) im
Festhalten der ihnen {iberlieferten Lehre. Welche Erfahrungen Paulus auch anderswo hatte machen
miissen, so konnte er sich doch nicht dartiber freuen, wie es in Rom stand. In 10 ¢’ vuiv ,,die Lage,
wie sie bei euch ist”, liegt ein Gegensatz ausgesprochen gegen die Lage an anderen Orten, wo die
Verfithrer Eingang gefunden hatten. Damit man sich aber in Rom nicht etwa einer falschen
Sicherheit hingebe, wird sofort zur Warnung hinzugefiigt: ich will aber, daf3 ihr weise seid etc. mit
einem unverkennbaren Anklang an das Wort des Herrn, an seine Jiinger, von der Schlangenklugheit
und Taubenlauterkeit. Da es sich aber hier um das Festhalten der Lehre handelt, so fordert der Apo-
stel statt des ,,klug oder verstindig® das weise-sein. ,,Lall dein Ohr auf Weisheit acht haben, und nei-
ge dein Herz mit Fleil dazu. Wo die Weisheit dir zu Herzen geht, dall du gerne lernst, so wird dich
guter Rat bewahren, und Verstand wird dich behiiten, da3 du nicht geritst auf den Weg der Bosen.*
Spr. 2,2.10-22. In diesem Sinn sollen wir weise sein in Bezug auf das Gute; weise, damit wir wissen
das Gute zu erwihlen, wie wir gelehrt sind; ndmlich festzuhalten an der Gnadenlehre und an der
Glaubensgerechtigkeit. Sodann sollen wir dxépatot sein, lauter und ohne Falsch in Bezug auf das
Bose. Wir konnen nun einmal in der Welt, in der wir leben, dem Bosen und der falschen Lehre von
der Werkgerechtigkeit nicht ganzlich aus dem Weg gehen; aber wenn wir lauter sind in Bezug auf
das Bose, dann werden wir uns nicht damit beflecken.

V. 20. Der Gott aber des Friedens wird den Satan zertreten unter eure FiifSe in kurzem. — Die
Gnade unseres Herrn Jesu Christi sei mit euch! Amen.
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Um die Glaubigen vollends zu beruhigen, gibt ihnen der Apostel nicht blof3 einen Wunsch, son-
dern eine VerheiBung und eine Zusage. Seien sie auch aus sich selbst ohne Macht wider den Anstif-
ter der Spaltungen und der Argernisse: der Herr selbst werde fiir sie streiten.

Der Gott des Friedens (15,33), der Gott, der den Frieden schafft, und es allein vermag, uns in
den Frieden seines Reichs zu setzen, wird euch vor den Friedensstorern schiitzen. ,,Und sie*, so lau-
tet das Wort der Weissagung, ,,sie haben den Satan tiberwunden wegen des Blutes des Limmleins
und wegen des Wortes ihres Zeugnisses.” Oftb. 12,11. Dieses Wort wird den Glaubigen dadurch
versiegelt, dal Gott den Satan zertritt unter ihre Fiile, so dal} ,.er, der den ganzen Erdkreis ver-
fithrt™, nicht nur iberwunden, sondern zertreten unter ihren FiiBen liegt. Das wird der Gott des
Friedens &v téyel (Offb. 1,1) tun, in Bélde oder in Eile.

Mit dieser Verheilung befiehlt der Apostel die Glaubigen in Rom der Gnade unseres Herrn Jesu
Christi. Die errettende, heilbringende allgenugsame Gnade sei mit euch, dann seid ihr in dieser
Gnade geborgen.

Mit diesem Segenswunsch konnte der Brief schlieBen. Aber vorab miissen noch einige personli-
che Griile aus der Umgebung des Apostels bestellt werden.

V. 21. Es griiflen euch Timotheus, mein Mitarbeiter, und Lucius, und Jason, und Sosipater, meine
Verwandten.

In den Briefen an die Philipper, Kolosser, beide Korinther und beide Thessalonicher wird Timo-
theus als Mitverfasser genannt. Hier hingegen bestellt Paulus von ihm einen Gruf}, als von seinem
Mitarbeiter. Das hat darin seinen Grund, daf} er, wie schon Ofters bemerkt, in diesem Brief an die
Romer weniger eine amtliche Stellung einnimmit, als die eines beratenden Freundes und Lehrers. Da
wire es also nicht passend gewesen, noch einen Dritten als Mitverfasser namhaft zu machen. Da
aber Timotheus unter den Gldubigen Roms viele Bekannte hatte, so macht er diesen die Freude, sie
von seinem Mitarbeiter zu griilen. Sodann bestellt er Griie von seinen Verwandten Lucius (Louki-
os), schwerlich identisch mit dem Evangelisten Lukas, wie Origines und andere wollen: eher hat
man an jenen Lucius von Kyrene zu denken, der Apg. 13,1 unter den, der Gemeinde von Antiochia
angehorenden Propheten erwédhnt wird. Jason, wohl derselbe, der Apg. 17 als Gastfreund des Apo-
stels genannt wird; und Sosipater, den man fiir denselben hélt, der Apg. 20,4 als Sopater von Berda
vorkommt; doch sind beide Namen, sowohl Sosipater als Sopater, auch bei den Griechen héufig.

V. 22. Ich, Tertius, griife euch, der ich den Brief geschrieben habe, im Herrn.

Paulus schrieb seine Briefe, wie wir wissen, nicht eigen selbst, sondern bediente sich eines Ama-
nuensis, dem er sie diktierte. Da dies zu Miflbrduchen gefiihrt hatte, indem man Briefe als von Pau-
lus herriihrend ausgab, die ihm fremd waren; so pflegte er seine Briefe am Schlufl mit seiner Unter-
schrift zu beglaubigen; so 2. Thess. 3,17; 1. Kor. 16,21; Kol. 4,18. Bei dem Romerbrief war die Be-
glaubigung iiberfliissig, da ihn die zuverldssige Schwester Phoebe iiberbrachte, und da iiberdies,
was sonst nirgends geschieht, der Schreiber sich selbst nennt, der dem Namen nach ein Romer
gewesen sein muf}, und folglich in Rom bekannt war. Ich, Tertius, schreibt er, und damit unterbricht
er das Diktat, habe den Brief geschrieben; ich griiBe euch im Herrn, und betont damit den gemein-
samen Glauben.

ODb nun der Apostel den Schluf3, von 23-27, eigenhindig zugesetzt habe, wie einige der Ausleger
mutmallen, 146t sich nicht bestimmen, da er selbst nichts dariiber sagt, was er bei der eigenhdndigen
Nachschrift (Gal. 6,11-18) nicht unterlassen hat.

V. 23. Es griifst euch Gajus, mein und der ganzen Gemeinde Wirt. Es griipst euch Erastus, der
Verwalter der Stadt, und Quartus der Bruder.
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Unter den Korinthern wird 1. Kor. 1,14 ein Gajus als einer der wenigen angefiihrt, welche Paulus
daselbst getauft hatte, und ohne Zweifel ist es dieser Gajus, der hier griilen 148t, und nicht der Apg.
19,29 und 20,4 erwihnte Reisegefahrte des Apostels.

Gajus heiBit ,,mein und der ganzen Gemeinde Wirt*; denn £€vog ist nicht blof3 der Gast, sondern
auch, der einen Gast bewirtet. Wihrend Paulus bei Gajus wohnte, nahm dieser alle Gemeinde-
glieder, welche den Apostel besuchten, gastfrei auf, und in diesem Sinn war er der ganzen Gemein-
de Wirt. Origenes sagt, es sei eine Uberlieferung der Vorfahren, daB dieser Gajus Bischof von Thes-
saloniche gewesen sei. Bei seinem ersten Besuch in Korinth wohnte Paulus zuerst mit Aquila und
Priskilla, und dann, bei einem, Namens Justus.

Es griiit euch Erastus, der Stadtverwalter oder Stadt-Rentmeister (aerarius civitatis). Durch diese
amtliche Bezeichnung wird er von dem Apg. 19,22 und 2. Tim. 4,20 genannten Apostelgehilfen un-
terschieden.

Beide Ménner, Gajus sowohl als Erastus, gehorten zu den wenigen Méchtigen und Vornehmen,
welche sich nach 1. Kor. 1,26 in Korinth unter der Gemeinde befanden.

Uber Quartus, der neben den beiden einfach ,,der Bruder genannt wird, ist nichts weiter be-
kannt.

V. 24. Die Gnade unseres Herrn Jesu Christi sei mit euch allen! Amen.

Der bereits im 20. Vers ausgesprochene Segenswunsch wird — gerade wie 2. Thess. 3,16 und 18 —
wortlich wiederholt und mit dem feierlichen Amen bekréftigt. Anstatt mit diesem wiederholten Se-
genswunsch, wie gewohnlich, zu schlieBen, gibt der Apostel, liberwallend, wie er ist, am Geist,
noch eine tiefempfundene Doxologie.

V. 25-27. Dem aber, der vermégend ist, euch zu befestigen laut meines Evangeliums und der
Predigt Jesu Christi, laut Enthiillung eines Geheimnisses, welches in ewigen Zeiten ver-
schwiegen ward, aber jetzt offenbar gemacht und durch prophetische Schriften, nach Befehl
des ewigen Gottes, zu Glaubensgehorsam unter die samtlichen Volker ist kundgemacht wor-
den; dem allein weisen Gott durch Jesum Christum, ihm sei die Herrlichkeit in die Ewigkei-
ten! Amen.

Den Gldubigen in Rom war das gute Zeugnis erteilt worden, nicht nur, dal ihr Glaube in der gan-
zen Welt verkiindigt werde, sondern dal3 auch ihr Gehorsam im Anschluf} an die ihnen {iberlieferte
Lehre allgemein bekannt sei. Noch eins war ihnen jetzt nétig, zumal im Blick auf die Verfiihrung
der Irrlehre, ndmlich Festigkeit und Bestdndigkeit. Denn ,,den Weg verlassen, das ist eine bose
Zucht.” Spr. 15,10.

Indem nun der Apostel seinen Brief mit einer Lobpreisung Gottes schlief8t, gibt er zugleich den
Romern einen Wink, wo und wie sie die erforderliche Befestigung erlangen konnten.

ompiéa, befestigen, stiarken, heiBit nach Lk. 9,51 fest, stark und steif machen. Schon 1,11 redet
er von ihrer Befestigung. S. auch Lk. 22,32; 1. Thess. 3,2; 2. Thess. 2,17.

Dem aber, der es vermag, euch zu befestigen; und damit wird bezeugt, dall Gott allein es ist und
kein anderer, der die Befestigung, deren wir bediirfen, uns verleihen kann, — laut meines Evangeli-
ums, und der Predigt Jesu Christi; laut, d. i. gemiB, entsprechend und in Ubereinstimmung mit dem
Evangelium und der Predigt, erfolgt die Befestigung, wobei zu beachten, dafl das ,,und* nicht ver-
bindend ist, sondern erkldrend und ndher bestimmend, und zwar. Hart, 1. 145.

Das Evangelium, damit Paulus betraut und fiir welches er bestellt war, als Herold und Apostel
und Lehrer von Heidenvolkern, nennt er mit Emphase mein Evangelium. (S. 2,16; 2. Tim, 2.,8.)
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Denn er hatte den Dienst an dem Evangelium zu seiner ganzen und einzigen Lebensaufgabe
gemacht, und hatte zu dessen Ausbreitung mehr gearbeitet, als alle librigen Apostel zusammen. (1.
Kor. 15,10.) Er war in seiner ganzen Personlichkeit mit dem Evangelium gleichsam verwachsen.
Das heilige Selbstgefiihl, das sich in dem ,,mein‘ ausspricht, wurzelt in der Demut, welche allen ei-
genen Ruhm verwirft, und sich kennzeichnet in jenem Psalmwort: ,,nicht uns, Herr, nicht uns, son-
dern deinem Namen gib Ehre.” Deshalb setzt er zu ,,mein Evangelium* erkldrend hinzu: — und der
Predigt Jesu Christi. Der Ausdruck 10 xfpvyua I. X. erinnert an Mk. 1,38, wo unser Herr und Hei-
land sagt: laBt uns weiter gehen, damit ich auch daselbst knpv&w, das Wort erschallen lasse; woraus
hervorgeht, dal3 er selbst das kipvypa fiir seine Aufgabe hielt. Diese Verkiindigung, welche das
Evangelium selbst ist und seine Grundlage bildet, wurde angefangen durch den Herrn selbst (Hebr.
2,1), und sodann von seinen Aposteln weitergefiihrt. Als solcher wollte er, Paulus, nichts anders
sein, als ein Gefd3 Jesu Christi, zu tragen seinen Namen vor Heiden und Kdnigen und Séhnen Is-
rael. Als Trager des Evangeliums war er Botschafter Christi, und was er in seinem Namen redete,
das ermahnte und zeugte Christus durch ihn. So wie der Herr selber seinen Jiingern sagte: wer euch
hort, der hort mich. Unter der Predigt Christi ist also nicht eine Predigt von Christo verstanden.
Denn dieser Gedanke liegt schon in dem Wort ,,Evangelium®, welches nur deshalb diesen Namen
tragt, weil Jesus Christus Anfang, Mitte und Ende der Verkiindigung ist. ,,Predigt (xnpoyua) Jesu
Christi heil3t es, weil Jesus Christus es ist, der zwar nicht mehr eigen selbst, aber durch den Mund
seiner Boten predigt. Vergl. 10,16 iiber Jes. 52,7.

Zu der Befestigung, welche den Romern gewlinscht wird, bedient sich Gott des Evangeliums,
welches Jesus Christus in der Weise predigt, dal3 er es seinen Boten in den Mund legt, die in seinem
Namen auftreten. Das ist das Evangelium, welches auch uns verkiindigt ist, welches wir auch ange-
nommen haben, und durch welches wir auch gerettet werden, wenn wir festhalten, mit welchen
Worten der Herr es uns hat verkiindigen lassen. (1. Kor. 15,1.2.)

Das apostolische Evangelium, ndmlich die Predigt Jesu Christi, wird nun noch niher bezeichnet
als Enthiillung eines Geheimnisses, welches in ewigen Zeiten verschwiegen ward; in welchem
Geheimnis die Weisheit Gottes (1. Kor. 2,7) verdeckt und verhiillt ist. Dieses Geheimnis, welches
,»das Geheimnis des Gesalbten* genannt wird, ward von Ewigkeit her verborgen in Gott. Das ist der
vor ewigen Zeiten gefalite Ratschlufl Gottes, eine abgefallene Welt in Christo mit sich selber auszu-
s6hnen, und die Menschen, Juden wie Heiden, durch den Glauben zu rechtfertigen. Mit der Verhei-
Bung Christi wurde auch das Geheimnis des Gesalbten in allerlei Bildern und Gleichnissen abge-
schattet, und auch von den glaubigen Volkern gut verstanden. Weil aber der in der Werkgerechtig-
keit befangene Mensch von der Glaubensgerechtigkeit nichts horen und nichts wissen will, so ward
jenes gliickselige Geheimnis von ewigen Zeiten her verschwiegen, verdeckt und in Ungerechtigkeit
niedergehalten. Seitdem aber der verheillene Gesalbte in der Person Jesu erschienen ist, — jetzt ist
sein Geheimnis offenbar gemacht, und durch prophetische Schriften, nach Befehl des ewigen Gottes
zu Glaubensgehorsam unter die sdmtlichen Volker kundgemacht worden. ,Jetzt ist die wohlan-
nehmliche Zeit; jetzt ist der Tag des Heils.” Denn was unter anderen Geschlechtern nicht kundgege-
ben wurde den Sohnen der Menschen, ndmlich das Geheimnis des Gesalbten, das ist jetzt offenbar
gemacht worden. Es ist nicht nur enthiillt worden seinen heiligen Aposteln und Propheten im Geist,
sondern offenbar gemacht, und nach Befehl des ewigen Gottes, nicht blof3 seinem erwihlten Volk,
sondern unter die sdmtlichen Volker kundgemacht worden.

Nach Befehl des ewigen Gottes, der von ewigen Zeiten ein und derselbe Ewige ist, und der alles
tut nach dem ewigen Rat seines Willens. Kundgemacht ist es worden durch prophetische Schriften,
welche — wie Petrus bezeugt (2. Petr. 1,19) — fester sind als Zeichen und Wunder. Die prophetischen
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Schriften, das ist die Bibel, welche damals in den Hénden der Gldubigen war. Nach dieser Bibel
priiften die Beroenser das Evangelium, welches Paulus predigte, ein Beweis, dafl die Glaubens-
gerechtigkeit nicht eine neue Lehre war, sondern dieselbe, welche die Propheten im Namen des
ewigen Gottes verkiindigt hatten. Dieses Evangelium ist unter die sidmtlichen Volker kundgetan
worden zu Glaubensgehorsam. Damit kommt Paulus am Schlufl seines Briefes auf den Ausgangs-
punkt zuriick; denn gleich im Anfang, 1,5, hatte er bezeugt, dal er Gnade und Apostelamt empfan-
gen habe zu Glaubensgehorsam unter allen Volkern.

Mébvep coed 0@ S1o "Inceod Xpiotod, @ 1 6&a etc. dem allein weisen Gott durch Jesum Chri-
stum, ihm sei die Herrlichkeit.

So wie der Apostel am SchluB3 des 11. Kapitels die Reichtumstiefe der Weisheit bewundert; die
Weisheit Gottes in einem Geheimnis, welches verdeckt worden ist, ebenso betont er hier in seiner
Lobpreisung Gottes, daf3 er allein weise ist. 1. Tim. 1,17. Niemand ist gut, aber auch niemand weise,
als der alleinige Gott. Das wissen wir durch Jesum Christum, der es uns gelehrt hat. Der allein wei-
se Gott bewohnt ein unnahbares Licht; kein Mensch hat ihn gesehen und kann ihn auch nicht sehen;
der alleingeborene Sohn, der Seiende an den Busen des Vaters, der hat es ausgelegt.

Durch Jesum Christum, der da ist Ebenbild Gottes, des unsichtbaren; denn das Gesamte ist durch
thn geschaffen, und alles, was der Vater tut, das tut er durch den Sohn. Deswegen diirfen die Worte
»dem allein weisen Gott™ und ,,durch Jesum Christum® nicht von einander getrennt werden, wie es
auch von Luther und Calvin geschehen ist; sie miissen vielmehr engverbunden bleiben, wie sie der
Apostel geschrieben hat. Denn er will uns am Schluf seines Briefs noch einmal ans Herz legen, dal3
jegliche Erkenntnis uns durch Jesum Christum zuteil geworden ist. Er, der Sohn Gottes, ist gekom-
men und hat uns ein Verstdndnis gegeben, um zu kennen den Wahrhaftigen, und wir sind in dem
Wahrhaftigen, in seinem Sohn Jesu Christo: dieser ist der wahrhaftige Gott und das ewige Leben.
»Durch Jesum Christum®, heiflt es auch deswegen, weil Jesus Christus uns geworden ist ,,Weisheit
von Gott“. 1. Kor. 1,30.

® 1 86&u etc.

Gleich als ob der Dativ: ,,Dem, der vermdgend ist etc. dem allein weisen Gott“, einen Satz ab-
schldsse, bildet der Apostel aus der Doxologie mit dem eingeschobenen ¢ einen Relativsatz. Solche
Anakoluthe sind dem Apostel wegen seines lebhaften Geistes nicht ungewdhnlich; Herm. ad Vig.
895 erklirt sie a motu animi, vel ab arte oratoris, vim aliquam aptante. Beza hat dieses @, weil es
ihm unbequem war, in seiner Ausgabe gestrichen; auch Luther hat es in seiner Ubersetzung nicht
beriicksichtigt; die Vulgata aber, und eben so die Staatenbibel richtig: cui honor et gloria, — wel-
chem, oder und ihm, ndmlich dem allein weisen Gott sei die Herrlichkeit in die Ewigkeiten. Amen.

»Das Lob seiner Herrlichkeit* (Eph. 1,14), als der letzte Zweck aller Dinge, macht den wiirdigen
AbschluB3 des unvergleichlichen Briefs.
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